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الأخراج الفني: زاعية عاصي 


بن صكب ردكا 


تقدبم 


يأتى في مقدمة اهتمامات المنظمة الإسلامية للتربية والعلوم والثقافة» نشر 
المفاهيم المححة للثثانة الاسلايية) وتيسير الرصول إلى المشضاكر الأعلية 
للمعرفة الدينية التي تستند إلى القرآن الكريم» من حيث ضبط المصطلحات؛ 
وشرح المفردات» وتحليل المدلؤلآت القى”تعبر عن الحقائق القرانية الساطعة 
بدقةٍ وأمانة. 

وفي هذا الإطار تأتي الموسوعة الْقَرّآنية التي تصدر عن دار التقريب بين 
المذاهب الإسلامية» وهيّ ععثل موسَوعي جديدة يتناول خصائص السور 
القرآنية» على نحو يساعد في فهم أي الذكر الحكيمء والولوج إلى الآفاق 
الممتدة لعالم القرآنء كما يساعد في سبر أغوار معانيه السامية؛ والإلمام 
بقسماتٍ مُضيئة من مبناه الذي جمع البساطة إلى الإعجاز. 

ومضِمونُ هذه الموسوعة»ء ماثلٌ في أبواب تسمّى مباحث» تتناول» من كل 
سورة: أهدافهاء وترابط الآيات فيهاء وأسرار ترتيب ورودها بين السور 
الأخرى» ومكوّناتهاء ولغة التنزيل العائدة إليهاء ومعانيها اللغوية؛ ومعانيها 
المجازية» ومسائل متفرقة تواجه القارئ» عنوانها في الموسوعة: لكل سؤال 
جواب. وقد التّقيّت موادٌ هذه الموسوعة من أمّهات كتب الثراث العربي 
الإسلاميء ومن المؤلفات الحديثة في علوم القرآن. 


والجديد اللافت في الموسوعة: أنها جمعت؛ في حيّز واحدء موضوعات 
قرآنية متفرّقة» تعودنا أن تطلبها في مراجع مختلفة» تندرج في ما يعرف ب علوم 
القرآن؛ وأن أوثق المراجع المتفق عليهاء وأوفاهاء قد اختيرت لهاء فجاءت 
مباحثها مستوفية لموضوعاتهاء محققة لأغراضها. 

لم كا 2 ا لت يها ب 1 2 الدار 
التي تَصْدر عنهاء دار التقريب بين المذاهب الإسلامية» وجاءت دَعُْوةٌ إلى 
التوحيد في زمن لم نظهِرٍ الحاجةٌ فيه إلى التوحيد»ء في دنيا المسلمين» مثلما 
تظهرٌ الآن. فكان لناء من ذلك؛ سِمَةٌ أخرى حْمَلَئْنا على دَعْمِ هذا العَمُل 
ورعايته؛ ودفْعَئنا إلى المساهمة فيه بتقديمه إلى جمهور القراء. 

وفقنا الله إلى ما فيه الخيرٌ والتقدم لأمتناء وشدٌ من أزر العاملين من أجل 
تعميق التقارب والترابط والتضاكن بين)المسلمين كافة. إنه سميع مجيب 
الدعاء . 


الدكتور عبد العزيز بن عثمان التويجري 
المدير العام للمنظمة الإسلامية 
للتربية والعلوم والثقافة 
(أإيسيسكو) 


يُسعدنا أن نُقَدْم للقارئ هذا العمل القرآنيَ الموسوعيّ الجليل» الذي يُعْني 
عن مكتيةء ورا ا الل عر تجعل المسلم أكثر وعياً لدينه» وأعمق 
إيماناً بمُعتقده: ويُتيح» للمسلمين» ل إلى المذاهب المتتوعة؛ مزيداً من 
التفاهمء والسَيْر المبارك تحو تقائي منكتويد لين تَطلْعُنا إليى وهَجْسُنا بتحقيقه 
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المذاهب ؛ فَعَدَاء بالتسمية» شعاراً تَرَقَعَه زتعمل له. كما تتيح هذه المعرفةء 
لغير المسلمين» مزيداً من فهم الإسّلام واكام يهل الحوار بين المسلمين 
من جهة» وأبناء الرسالات الأخرى» من جهة ثانية . 

إن الموسوعة القرآنية سِفْرٌ نفيس» فريد في بابه. يَسْدَ نُغْرة في المكتبة العربية 
الإسلاميةء ويشكل حاجة للكاتب». 00 واللغوي» والأستاذء والطالب» 
وكل معني بالإسلام . وقد أعدّها واحد من أبناء هذه الأمّة» يجمع يجمع إلى المعرفة 
التقوى والذّؤْق العرفاني» ونعني به الأستاذ جعفر شرف الدين؟ الذي ولعارن 
الموضوعات» وصاغ منها منظومة متراطة البنيان» وظيفتها الإبانة عن خصائص 
السور القرآئية؛ وكان له ما أراد. 


وحين عَشَّدت المؤسسة العزم على إصدار هذا العمل الموسوعيء كانت تعي 
جبّداً بقل المهمّة التي ستضطلع بهاء وسّعَة الجهد الذي ستبذله؛ ليأتي العمل 


متطابقاً مع أسمهء دالاً على عنوائه . 

وعندما قررنا نشر الموسوعة لم يكن العامل الرئيسي الذي استندنا إليه هو 
الكْسْبٌ المادي» بل شعورّنا بالمسؤولية إزاء الأمة» وضرورة مشاطرتها الهمومَ 
من خلال موقعناء ومن طريق نشر ثقافة إسلامية رحبة الرؤية؛ متنوعة المشارب 
الصافية» تنزع إلى التوحد في منهج من التغاير المفُضي إلى التكامل . 

إن دار التقريب بين المذاهبء المتطلّعة إلى تحقيق الهدف المبيّن» لم تَأَل 
جهداً فى إعطاء هذا العمل ما يستحق من علم وبخبرة وعناية واهتمام . 

إن عَمَلْنا هذا قد استغرق» من الجهد والمكابدة» سنوات بذثنا فيها ما 
نستطيعء لنصدر أوّل موسوعة قرآنية تتسم بالشمولء والعمق» والوضوح. 

وبعلء 

فهذا ما استطعنا إنجازه وتقُديمه: إلى المكعبة العربية الإسلامية في هذه 
المرحلة الدقيقة التي يمر بها العرس والمسلمون. 

فإن كنا قد تجحناء كان ذْلِك يُفضل الله ومَئّه ؛ 


فالأ فإنثا تيحمف الله الذي أقدرنا على المحاولةءع طامعين في ثواب لها 


وأجر. 
إنناء في كل حالء .نسأله التوفيق والقبول والرّضاء وآجرٌ دَعُوانا أن الحمذ لله 
رب العالمين. 


استضلال 


هذا عمل كَل تَظيرُهء يَسُدَّ نَقْصاً فى المكتبة العربية ‏ الإسلامية» الْبَرَى له 
السّيد جعفر شرف الدين» فاختار معان نااك بينهاء ثم صاغ من أشْتاتِها 
وَحُدةٌ متراضّة» موضوعها العام: خصائص السور القرانية. 

ونحنٌ» أمام غِنى هذا العَمَّلء* وكَئْرَّة العتمالاتهء وتنوع مصادره» قد حَرّمْنَا 
أمْرَنا بمعيار قِوامُه : الدلالة» والوضوحء وإجتئاب التكرار. 

إنناء في مواضعٌ من الموسوعة) اختطررنا إلى شيء من التصرّف لم يمس 
معه تنَاعُمْ النص» واسعدر كعاب ذا كح ايلِتفت إِلِيْه بعض المؤلفين الأجلاء» 
فَأدْخَلنا على نُصُوصِهم قَدْراً من التعديل الموضح. 

وكلمةٌ في السّياق المَنْهْجي مضموثها: أنْنا ذيْلنا مَدْخْل كل بحث بإشارة إلى 
مصدرهء فصّلناها وكرّرْناهاء في كل مُبْحثْ من مباحث الشَُوّرء وكان ذلك» 
ِنّاء تسهيلاً على القارئ» وتوفيراً هده . 

أمّا توثيقّنا للشُوّر والآيات» فقد اعتمدثا فيه المنهجّ التالي : 

في كل مَبْحَث من المباحث الثمانية التي تتناول كل سورة, تَرِدُ فئتان من 
الآيات : 

- آياتٌ من سورة المبحث» وهي بطبيعتها وطبيعة البحثء أكثْرُ عذداً من 


سواها؛ 


- آياتٌ من سور أخرى». يُستشّهد بها للإيضاح» أو المقارنةء أو ما شابه. 


وفي عملية توثيتي لآيات الفتنين والإحالة عليهاء اعتمدنا منهجاً من المفيد 
غرقبة . 


ألف ‏ آبات سورة المبحث : 

عندما تكون في مَبْحَثِ يتناول سورةٌ بعينها من السورء سورة 7التبأ» مثلا 
وترد؛ 0-2 سياف المبحث. آياتٌ من هله السورة؛ فإتنا توردها دون أن نُسَمي 
سورتهاء مُكتفين» من الإشارة إلى اسم السورةء بهلالين قرآنيين مُرَهْرَيْن نضع 
بينهما الآيات» بنصّها الكامل كانت أمنيئصّها المُجْتَرَأء مِنْ أوَّلِها كان الأجتزاء 

فإن كانت الآيات بنصها الكامل» أوبنصها المجتّرًأْ المنضمّن حواتمٌ الآيات. 
لا كل آية رقمهاء وكتب الرّقم#داخل الهلالين المزعرين» تحو: 

- «ارَجَمَلنا أجل باسا9) 

- جلا يتك َه ج49 ؛ 

وإن كانت بنصّها المجترًأ الذي لا يحوي خواتم الآيات. جعلنا رقمها خارج 
الهلالين مع ذكر 7الآية»» نحو: 

- ورت لسوت وَالارْضٍ وما يما ألتَمن» [الآية 339]. 


باع آيات السور الأخرى : 


عندها تَرِدء في الملحث» آياتٌ من سور أخرى؛ لورث هذه الأيات, 


بالكيفيات المبيّنة في الفقرة #ألِف4» مع ذكر السورة التي تنتمي إليها كل آية. 
وهذه بعض الأمثلة : 

- « إن دَيْكَ بيد نهر 9 » [القيامة]؛ 

- جيا بن إلا وك لتر 469 [المُدْئّر]؟ طأنة له ركه إلا هْرَ الك ايوم » 
[اليقرة/ 1565], 


و بعد » 
فإننا نسألهء جل وعَلاء أن يتقيّل عملنا قَبُولاً حسناء وأن يُسَدْد خطانا إلى 


ما نحبٌ ونرضى!؟ إنه هو السميع العليم. 


محمد توفيق أبو علي 


بت سكب بدك 


برا لولعم 
مقدمة وإضداء 


الصلاة والسلام على خير خلقه؛ وخاتم رسله؛ و سبيك أنييائه ؛ المشير النذيرء 


السراج أ لمكم 3 الطهر الطاهر . العلم الظاهر ؛ أ لمتصور المؤيد»ء المحمود؛ 
الأحيدك أبي القاسم محتمل :ع وعلى أله الميامين ؛ وأصحابه الطبيين الطاهرين 


ومن تبعهم بإحسانٍ إلى يوم الدييق. 
والحمد ش طالِْى عَثرّ _ اه 


# [العلت). # كنب 


حت َلثم ل ميلك من أ عكر 0 ج460 امرما «لا يايد ا طْل من بان يديه 
وَلَّا مِنْ سَلْفِهء» انصشلت/40]) وك الكتب لذ ريب فيه هدى لتقن ()» 


قر طن ال" 2 


[البقرة]ء ##نَرَّلمٌ دق لْعْدّس من ريلك يِأْلَى قت لزت مما ملع 
وشم ا [السل]ء هئادا كَرأنَهُ ماع تائم 02 © [القيامة] . 

ولهذا تميّز الكتاب المجيد بهذا الاسم المضيء» (القرآن)» فكان له عَلمأء 
يَحَفِق في كل قلبء ويتردد على كل لسان» يُراود كل لْبَ وججنان» بروح 
المعانى ومهجة البيان. فالقرآن مصدر القراءة» والقراءة مصدر المعرفة» 
0 مصدر الحضارة» والحضارة تاح الحياة . 

شَغْل القرآنُ المجيد على مر العصور والقرونء كبار العلماء في شتى علومهم 
وفنونهمء فاهتموا بحفظهء وتلاوتهء وتجويدهء وكتابته» وتنقيطهء ولغته» 
وتقعيد قواعده» وابتدعوا علوم البلاغة ليُثبتوا بها إعجازه. وحفِظوا لهجات 


طُ 


العرب » وضيطوا مخارج حروفها؛ لعب" نطق التاء طاء. والضاد ظاء: والقّاف 
كافاً الخ . 0ه واستحدثكوا هأ سمي بالأخفاء. والإقلاب؛: والإدغام . وقد تبتء 
بما لا يقبل الشَّك» أنه لولا القرآن لم تضبط لغة؛ ولا شعر؛ بل لم يُضبط 
النطق والكتابة بلغة الشماد . 

إنه القرآن. وكفى به حافظأ للغة العربية: وعلومهاء محتضئاً لترائهاء 
وتاريخهاء؛ وسمدا غنيعا يُعْصمِها من الزعارع . وها هي آياته البينات تنطق بهذه 
الآيات المعجزات المتحديات: 

إن عن ينا لِك بن له يط 49 دسب. 

95 7 | د 0 تت سر 

«بل هو ميان يجيد 02 في لوح عمط 409 البروج]. 

تك بد لوح الاين 9© عل ملق لكين السزرد 69 بِلِمَانٍ عَبْْ بن 06> 
[الشعراء] . 

«إنًا اانه يمنا عَرَبيا ْمَل مَياررك 0 ؟ ااه 

«#إنا جعلنة كنا عربيًا ملكتم" تعقلوبت و [الزخرف]. 

« كنب مُصِلَتْ ءَايكنُمْ فَيمَانَا عَربيًا لْقَوْم يَمْلَمونَ )4 [نصلت]. 


عرص لع 


ءانا عرييًا غيِرَ ذى عوج # [الزمى/ 8؟] . 
سر مودت كر جره ركع سج عرس امج #مس العم عع ع جم مضع 
آم يقولوت أثترنه قل فُأنوأ بعشي سور مقلم مَفْرينت وَأدْعُوا من اسْتطعتم من 
دون أللهِ إن شُثم سََدِوِنَ 9 4 ا 
- 2 لدم سا ٍِ 5 - رس ل أل اي ملعي ب درت 
«أم يعولُونَ أفتربنة مَل هَأْنأ بسورة تَثْل وَأدْعُوا من استطئثر من دون ألَهِ إن 3 
مدقت 403 [بوس]. 
3 د 03 م فزخ اد يا 412 5 هم رك - 0 
«زإن كم في رب مْنَا زلا عِلَ عَبِْن كوا سُورَةَ ين مَنِْدِء وَاَدعُوأ شْهَدَآهمم 
من مُونِ ّم إن كُشْرْ صَدِينَ 3 4 [البقرة]. 


ىِ 


هذه الأيات البينات خطاتب للئاس ألجمعين » يتطلق عَبْرَ ألف وأربعماثة ملع 
بئيرة وائقة عالية: أن 1 بمثل هذا القران؛ بعشر سور مثله» بسورة من مثله . 
ويتصاعد التحدي: أن ادْعوا من استطعتم» ادعوا شهداءكم ليؤازروكم على 
الإتيان بمثل هذا القرآن» بعشر سوره بسورة واحدةء وَلِمَ لا تستطيعون وقد 
أنزله الله بلسان عربي مبين» وجّعَله قرآنا عربياً غير ذي عِوّح؟ 

ويتنامى التحدي ويتكرره ويعرض الحروف التي تتألف منهاآياث القرآان 
ووسوزرهه فهي ليست لغزأء ولا أحجية : ولأ سِرا ‏ إلهاء بالتحديد» الا 3ه 
العربية من أُنْفْها الى الياء. إنها اللغة التى تتخاطبون بها في نَذُوَاتَكم 
ومجالسكمء وِتُنْشِدون بها في عَكاظكم ومِرْبَدِكم» وتتَغْئُوْنَ بها في رَجَرْكم 
وخدائكم» في شعركم ونثركم. وتتغنى بها الركبان بَعْدَكم. حتى لتَكونْن من 
المحفوظات ثم من المأثورات» امن الَمُعَلْقات . 

أليست من حروف الأبجدلة : الألف والحاء والراء 0 والصاد والطاء 
والعين والكاف والميم والهاء واليَاء4ا0 أليست هذه الأبجدية هي التي تَكَوٌنَ 
بألفاظها القرآن: سُوّراً زآبباتتة ثم البيليت>-هذة اللحروف هي التي افتتح الله 
سبحانه بها كثيراً من السُوّرء وأعلن أن هذا القران إنما كتب بهذه الحررف؟ 
فاقرأ: 

«الر يَنْكَ ايت الكتب الْمِينِ9))# [يرسف]. 

«اكر يَنْكَ ملت الكتب الفكبي 2 » ايرنس]. 

طالر كنت أَحَكنَنْ َايَثْمٌ ثم فلت ين لَدنْ حَكبِر حير (إ) 4 1هردا. 

«الر مكتات أنزلتة اليك حرج ألنّاس من الظَلمتِ إل نور [ابراهيم/ ]١‏ . 

«الر يَْكَ يت المكتب كن 60> 1ل ] 

جالع © َلِكَ الكتبُ لا رب نه مُدَى يَشتَقينَ )4 ابعره. 
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«الد وي يك ملت الكتب الحَكِر 03 التمان]. 

«الره) نَل الكتب لا ريب فيه من رب الْمَتلمِين #00 [السجدة:]. 

«التر تلك ايت لكب الى أَنِلَ لتك من ريك كَ الْحَقٌّ»ك [الرعد/ .]١‏ 

«المس يا كنب 0 ِلَبْكَهُه [الأعراف] . 

«حر )الله تَعَزِيلُ الكتب مِنَ أله الْعرِيرٍ العليم 402 اغافر] . 

«حد )الله تيل من لثمن أليحبِمِ 403 (قصلت]. 

«حد لاله تَزِيلُ الكتب من أسَِ المزيز لكر 49 االجائية]. 

<< © 03-2 عَدَِكَ بمى إِنَكَ وَِلَ ان من قَلِكَ لله امريد تيغ 9 »> 
[الشورى] . 

طلس يَلْكَ انث الْشَرَانِ وكاب مَبينٍ 2 © [التمل] . 

«طسر )الله يَلْكَ ينث الكنب المبنلو) © [الشعراء] . 

0 يلك امت الكتب الجين )> [القستف] , 

4 كهبعس (رلّ) الله ذثر رمت ريك مسبم ركربا © 4 [مريم] . 

بعد هذا الحشد من الآيات التي افتتح الله سبحانه وتعالى بها بضعاً وعشرين 
سورة مباركة: واستهل الافتتاح بإعلان هوية اللغة التي نَل بها القرآن المجيد. 
وتسمية الحروف التي انتظمت بها آياته وسُرَّرْهء أَقَلَيْس حَُكُماً مطلقاً بهذا 
الموضوع هذا الإعجازٌ الصاعق: 

ع« 2 م مع اال ممه 4 رص 5 3 ع عن 500 اا اعبدرة - 5 

طفل أبن أجتمعتٍ الإنس وَالْجِن علخ أن ينوا يمثل هذا الريك لا يأنونَ ينلد ولو 
كانت يعضهم لم ظطهيرا (ه 4 [اللإشراء] . وها قد مضى أربعة عشَّرٌ قرناء دون أن 
تتحرك جامعة أو 0 مَجمع أو مجماعة للاتيان بأبة من أياتهء نضاة عن شر سور 
أو سورة واحدة. ذلك أن إعجاز القرآن المجيد ليس بتظمه الفنىء ولا بِسَمْته 


البلاغي» ولا بتَهْجه البياني فحسبء وإنما بدعوته الآخذة بالأعناق الى 
الع لشي والجمال»؛ ات والعلم؛ والعمل؛ وإنما بعقله الكوني» 
وفكره العلميى؛ وسيقه الزمني . لقد تناول القرآن المجيد الإنسان تطلفةء ‏ غلفة 
ومُضْعْدَء لحماً وعظاماء وليداً ورضيعاً وغلاماء شابًأ وكَهُلا وشيخاء حيا 
وميتاء دنيا وآخرة. 

وتناول الكون أرضاً وسماءء بحاراً وماءً وأنهاراً. وما في أعماق الأرض من 
معادِنَ وخزائن» وما في صحرائها وأدغالها من إنسان وحيوان ومن طبيعة 
خاصة. وما في طبقات السماء من كواكبّ ونجوم وأجرام. وما في أعماق 
البحار من عوالم الحيوان والنبات والجماد والمُحار. 

وتناول تعاوُنَ عناصر الكؤن هذه وتناغتميها وانسجامها وتكامُّلها: الأرض مع 
السماء» والشمس مع القمر. وكلاهما مم 'الأرض والبشر والشجرء والماء 
والهواء. وكل منها مع الانسان والطبيعة والبيئة والحياة. 

تناولها القران المجيد في ثِينّى رسورة"المباركات»: والاف من أياته البيئات 
بليلها ونهارهاء بجبالها ووديّائها»ابَظلامهَا وتوَرَعاة بظلها وَحَرُورهاء بربيعها 
وخريمهاء بصيعها والشتاء . 

وتناول الأديانَ برُسلها ورسالانها. بكتبيا وأنبيائهاء بتوراتها وإنجيلهاء 
برّبورها ومزاميرها وقرانهاء ل ل ل يمد 
بداو وسليمان والْيَسَعٌء يزكريا ويحيى ويونُسء بموسى وهارون» بعيسى 
ومحمد» وهو(ص) خاتمهم وسيدهم وسيّد الخلق أجمعين. 

وأمر القرآن المجيد بالمعروف: محية وصدقاً وخيراً. . هجرة وجهاداً 
وصبراً. ونهى عن المنكر : غيبةٌ وافتراءً وبهتاتاء استعلاءً واستكباراً وامتهاناً. 

وفتح العقول والأبصار والأفئدة على العلم والعمل. فسبحان من عَلَّم بالقلمء 
عَلْم الانسان ما لم يعلم. قال تعالى في سورة الرحمن: «#االيّعَنُ() عَلَمَ 


انق © علق الإنسن© عد: ه20 الكش نقذ شبن( 
والتجم والشّجر مسجدانٍ9) والسّمَاء رَهْمَهَا وَوصّمَ الييرات 69 لك طعا في 
لْبيرآنِ )4 «والارسٌ وَسَمَهَا لأتار©» . و ري يَلتَتبا )> « مرح 
جما اللْوْْوُ وَألْميمَات )4 [الرحمن] . 

واشترع الشرائع» وسن القوانين» ووضع الأنظمة» وأَمّرٌ العغُزف. وصاغ أَجَلٌّ 
العبر وضَرّب أروع الأمثال وقصٌ أحسن القّصّص . 

وبذلك لم يلامس كتابٌ إلهي أو يَشَرِي » في سحيق التاريخ وجديدوء أعماق 
الروح وطتائينة اليقين» كما لامنهما القرآن المجيد. ولا استُشهد في سبيل 


دعوته» وَنَشْر كلمتهء كما مهد المسلمرن الأولون ومن تبعهم بإحسان الى 
يومنا الحاضر . كما أنه لم د يَسْتَشْرِ في المقابل عُنْف كما استشرى عُنْفُ أعداء 


القرآن»ء سحتى لاه ا الناطقين بامدت المنتسبين الى هويته , ٠‏ ومأ صمود القرآن 
المجيد أمام الدَعَرّات الهداشة إل 7 مب أياته» ومعجزة من معجزاته؛ ا 
يضارعها سوى أيات التحدي فسن الناطقين بلغتهء والصمت المطبق الذي لا 
يمكن أن يفسّر إلا بالعجز أمام ]عجار والهزيمة أمام أبعاد إنجازه. 

وبذلك تجلى عجز الانسان” في تدبيره وتفكتره أمام عظمة الله فى قرآنه. 
0 نقص المخلوق» أمام كمال الخالق. وبدآا القرآن رفيعاً مترفعاًء في ححينٌ 
بدت الكتب البشرية صغيرة صاغرة . 

وهذا ما كنتٌ أحِسهء ويسْري في عروقيء إِبّان الصّبا وفي طور الشّباب»ء 
كُلّما سمعتٌ تلاوةٌ الكلام المُتْرَلء وأتاني» من قرآن الفجرء ضوء يُوَمّي العَبشَ 

وظَل ذلك جع بترذد في صدري : يراوذ مني سمعي والفؤادء ويؤنسني في 
وحشتي »؛ حتى تكون لي منه شية كالتداء» هَنَفَ بي وألَحٌ» ثم دفعني إلى 
| المكتبة الإسلامية دفعاً رأيئني اس راشي أطلب المصادر القرآنية 
المتنوعة: من مصادر اللغة» إلى مصادر البيان» إلى مصادر التنزول وأسبابه؛ من 


مصادر القُدامَى إلى مصادر المُحْدَئين. . . كل ذلك طابته لأخرج منه بموسوعة 
تزوي شيئاً من غُلَةَ العطاش إلى فَهْم الكلام المُنْرَكء والولوج إلى دنياه. 

ووققني سبحانه في سَعْبِيء فكان ليء ولقرّائيء شيء مما تطلعتٌ إليهء 
وكان سِمْرٌ متواضع قرت به عيني» سمّيته الموسوعة القرآنية . 

أما طريقة إعداد موضوعاتها وتهيئة أبحاثهاء وتحضير مواذهاء فقد اعتمدث 
في ذلك ما يعتمده أصحاب دوائر المعارف» بفارق شكلي يتعلق بالاختصاصيين 
والباحثين المعتمدين لكتابة موادها. فبدلاً من أن نتوجه الى من نراهم مؤغهْلين 
لهذه المهمات؛ بإعداد كل متهم المادةً التي يكون الفارس في حلبتها ‏ بدلا من 
أن نتوجه بذلك إلى هؤلاء الفرسان» كما يتوجه أصحاب الموسوعات» توجهنا 
إلى مؤلفاتهم في شتى الموضوعات##فعمدنا إلى اختيار عدة كتب لكل 
موضوع» ثم اعتمدنا كتاباً منهاء إذا كان مستوّفياً لشروط المادة المطلوبة. وإلا 
فإننا تأخذ فصلا أو بحثاً من عدة |كتبء حتى إذا اتكامل الموضوع اعتمدناه. 

وقد فَرَض علئ جلال القرآن, وَقُدْسِينُه أن أتبع في ترتيب خصائص السور 
المماركة» ترتيب هذه السور نقشةء مر #الفائحة» ورقمها: .١‏ حتى «(الناس؛ 
وميا 111 

وإنني هنا أنوّه: بمن بذل جهده معي في توثيق مواد الموسوعة القرآنية 
وتنسيقها. إنها مديرة مكتبي ابنتي هدى علي الزايدي زادها الله هدى. ورت 
وَلَدِ لك لم يخرج من صُلْبك, ولم تلده أم أولادك . 

وإنني لأرجو أن أفوز بوضداقية النية التي دفعتني للقيام بهذا العمل التوثيقي . 
وهي نيّةَ خالصة للقرآنئّين حقاء والإسلاميّين صدقاًء وللناطقين بلغة الضاد حيّها 
دون مهجورهاء وغغضها دون يابسها. وهي»؛ من قَبْلُ ومن بَعْدُه للقرآن 
وللإنسان . وهي أزُّلاً وآخراء لِمُنْزِل القرآن» وبارئ الانسان» وللقرآنيَ الأول 
وللانسان الأول» ذلك الذي هبط عليه القرآن نبيَآّ» للإسلام وللإنسان. 


ولا مندوحة لي» في لختام هذه المقدمة» من الإشادة بجهدٍ كريم» كان له 
أبلغ الأثر في استقامة هذا العمل بهذه الكيفية التي آل إليهاء وأعني به جهد 
الباحثين اللغويين؛ الأستاذ أحمد حاطوم والدكتور محمد توفيق أبو على» 
اللذين راجّعًا هذه الموسوعةء فدققا فى نصوصهاء وحقّقا لفظهاء وضَبَطا ما 
ا اللا ا ل ل للك اسه 
ما يقتضي الإضافة والتعديل؛ ووحّدا ما يتطلب التوحيد من إشارات الإحالة 
بالأرقامء وذَكراء حيتٌ يلزمء أرقام الآيات التي لم تُذُكر أرقامهاء وأسماء 
السَوّر التي لم تُذكر أسماؤهاء وتثيّتا مما ذُكر من الأسماء والأرقام» تثبتهما من 
نصوص الايات نفسهاء وبذلاء في غير هذه الجوانب» من العناية ما يستحقان 
جزيل الشكر عليه . 

وإنني » وأنا أنهي هذا التقديي٠‏ #تتجرراهداء هذا المجهود الى روح من بت 
في روحي روح الايمان: إلى روح الغائب عن عيني: الحاضر في فكري 
وقلبي ؛ المالئ سمعي وبصري» يب نض الله ضريحه وأكرم مثواه . 

إنني أتشرف يإهدائه الوه كاه أنا.وعربياً ماديا فحسبء» وإنما لأنه كان : 
أول من فتح سمعي وبصري على قيام الصلاة» لدلوك الشمس» إلى غسق 
الليل؛ وقرآن الفجر. وأخلص من شرح صدري للحفاظ على الصلوات 
والصلاة الوسطى» والقيام لله قانتاً. 

يالك اندي . يا من بسطتٌ عليّ جناحيك»: ٠‏ طفلاً ويافعاء ققدي 
المعرفة» ا أهدي هذا الجهد. وقد عممتني السئون بوقار الشقة : 
عسى أن يكون لك به قَدٌة عَيْن . 


ولدك 


جعفر شرف الدين 


مدخل 


للقرآن المجيد خصائص عامة» ولكل سورة من سوره الكريمة خصائص 
تنقرد بها فمن خصائص القرآن الكريم تَعَدّد أسمائه المباركة» وصفاته الطيبة» 
وسماته المقدسة فهو: 

القرآن الكريمء والفرقان العظيم والكتاب#المكيجيد» والنور المبين» والكتاب 
المكنون. والذكر الحكيمء والذكرّ”المباركةي والصراط المستقيمء والعروة 
الؤثقىء والحكمة البالغة» والقوّك القفصل. وأحسن الجديث» وصحف مَكرّمة) 
وتنزيل رب العالمين؛ وبيان للناس7“وبلاج للنأس؛؟ وغيرّها من الأسماء 
الشريفة» والنعوت المنيفة كالمثاني» والفصلء والمفصّل» والحكمء 
والحكمة» والحكيمء والمهدي. والبيان» والبرهان» والمباركء والمجيدء 
والوحي» والرسالة» والإمام. 

والقرآن المجيد كنزء وإعجاز»ء ولغةء وبيان وتشريعء وتاريخ» وسِيّرء 
وعبرء وقصصء وعلمء وعمل؛ وقد اكتنزت بهذه المعطيات الأبكار : 

١‏ سُوَرُه السبع الطوال وهي البقرةء وآل عمرات» والنساءء والمائدة. 
والأنعامء والأعراف» والأنفال. 

؟ - سُوٌَرُه المثُون: المؤمنون» والأنبياء» والججرء والكهف. والإسراءء 


فيو سفاء والنحلء وطدء والشعراء» والصافات» وطرواد» ل 

 "‏ سُوٌرُه المفصّلّة: الحُجُرات» والبروجء والطارقء والبيّنة» والزُّلْرَلةَ 
00 

المثاني وتطلق على السور البواقى جميعاً؛ وهُنّ: 

سور الميمجشحتات: الفتح. والحشر: والسجدة» والطلدذق»؛ والقلمء 
والحُجرات» والمُلّك» والتغاين» والمتافقون» والجمعةء والضصّفء والجنء 
وتوحء والمجادلةء والممتحنة. والتحريم . 

وسور «ألمة : اليقرة؛ وآل عمرات؛ والأعراف» والعنكبوت» والرومء 
ولقمانء والسجدة . 

وسور المسسّحات : الإسراءء والخيديد :؛ والحشر: والصف.ء والجمعة. 
والتغاين» والأعلى . 

وسور (الحمد؟ : الفاتحة» والأنعام » والكيف» فاه وقفاطر. 

وسورة األرا! : بويس “وود 1 ويوسيشاء والرعد: وإبراهيم» والحجر . 

والسور العتاق70 1 : الإسراء» والكيف ومريم»؟ وطدء والأنبياء. 

وسور (العزائم؟ : السحدة ؟» وفصلت» والنعجمء والعلق ‏ 

و سيور دقل" , الكافرون؛ والإخلاص». والغلى. والناس . 

وسور (الطواسين؟ : الشعراء؛ والدمل »ع والقَصّص . 

والسورتان الزهراوان: البقرة»ء وال عمران. 

والسورتات العريتان - الأثثالء والترية”* . 
(41 أول ما أنزل من السور. 


(؟) من فهارس القرآن الككتريم. ويشتمل على *+15 فن ومطلب» للاستاذ محمود راميار: شركة أوفست الساهمة» 
طهران 4خااه فكقامء من 1١74‏ , 


وجميعٌ سوره المباركة المائةِ والأَرْبَعَ عَشْرَةَ سورة» وأحزايه الستون» وأجزاؤه 
الثلائون؟ وآياله المباركات البالغة ستة آلاف ومائتين وسنًا وثلائين آية”"' , 

هذه الآيات البئنات مورّعة على عناوين مو ضوعية ؛ هى : 

الأديان والأنيياء: 7851 أية. 


الكوت والدنيا: 51485 أية. 


الآنسان والأسرة: 7١19/3‏ أية. 


- 


التاريخ والسير والقصص والأمثال : « را ؟ أين , 
العلم والعمل: 71١71‏ أية. 
الأمر بالمعروف (الأخلاق والتشريع):9475١5‏ آية. 


النهى عن المنكر (الأخلاق والتشريع): 16 1 آية . 

وهنا يبرز سؤال: كيف تكون اياضةالقران: الحتطيد 5775 أآية» وقد بلغت بعد 
توزيعها على مواضيعها أضعاقا عيضائية؟ 

الجواب كاذن فى الأيات ذاتها. قدت آية تناولت فوضوعا] واحدا. وآبة 
تناولت مو سبوعين + وأية تناولت كئلاثة موضوعات أو أكثر. وبذتلك. فإن عدد 
فتصبح أضعافاً كما رأينا في الأرقام السابقة. 

إن التاريخ البشرئ كلهء قذيمةه والمُخدذث» لم يعرف كتاباً مئر لا من عئد الله 
أو مؤلفا من مؤلفات البشرء قل نال ما يانه القرآن الكريم من اهتمام المسلمين 
والعرب» والمستعربين والمستشرقين؟ فقد اهتموا به وبعلومه وفنونه؛؟ بإعجازه 
الفكري والبلاغي والغيبي والعلمي. بتنوع معطياته ومبتكراته. ويكفي في 


21 المرجع السابق»؛ ل 151714 , 


وصف ذلك أن نسجل لابن النديم؛ أحد كبار جهابذة التتبع لآثار المؤلّفين 
والمؤرّخين والعلماء والكتّاب والشّعراء» وتحديد أسماء السابقين إلى جمع 
القرآن المجيدء على عهد النبي (ص) وتعدادها في الصفحة [41] من كتابه 
«الفهرست» كما يلي : 

علي بن أبي طالب . 

سعد بن التعمان بن عمرو. 

أبو الدرداء عويمر بن زيد. 

معاذ بن جبل بن أوس . 

زيد بن تثاسته بن زيد بن التعمان. 

أبَيّ بن كعب بن قيس بن مإلقك بن ألفيزو)لالقيس . 

عبيد بن معاوية بن زيد بن ثابت.بن الضحاك”'. 

وإحصاء الكتب المؤلقة فيّ,علوم-القرآن؛ من 'عصر النبيَ (ص) حتى عصرهء 
وعددها في الصفحتين [*0 ولا0] من كتابه «القهرست؛ كما يلى: 

١‏ الكتب المؤلّفة في نزول القرآن. 

 "‏ الكتب المؤلّفة في قراءة القرآن. 

- الكتب المؤلّفة في وجوه قراءات القرآن. 

8 الكتب المؤلّفة في لغات القرآن. 

ه ‏ الكتب المؤلّفة فيما اتفقت ألفاظه ومعانيه في القرآن. 

١‏ الكتب المؤلّفة في غريب القرآن. 


41 تاريخ القران للمحقق إيراهيم الأبياري؛ دار الكتاب المصري 1157ه الققامء عن8482. 


7 الكتب المؤلّفة في أحكام القرآن. 

4 الكتب المؤلّفة في متشابه القرآن. 

4 الكتب المؤلفة في ناسِحٌ القرآن ومنسوخه. 

٠‏ الكتب المؤلّفة في أجزاء القرآن. 

١‏ الكتب المؤلّفة فى عدد آي القرآن. 

الكتب المؤلّفة في لامات القرآن. 

١‏ الكتب المؤلّفة في النقط والشكل في القرآن. 

4 الكتب المؤلّفة في الوقف والابتداء في القرآن. 

6 الكتب المؤلّفة في وقف التمام. 

3 الكتب المؤلقة في مقطيم القرآن” وكوصوله. 

الكتب المؤلفة فى معان شنى من القرآك. 

الكتب المؤلفة فير تفبير/القران. 

الكتب المؤلفة في اختلاف المصاخف”''. 

و#فهرست» ابن النديمء من المصادر المهمّة. لمن يريد الوقوف على ثقافة 
حقبة القرون الأربعة الأولى للإسلام. ويعتبر الأول من نوعهء وهو عمدة في 
موضوع التراجمء وأصول التأليف في هذا المضمار. وهو على اعتدال حجمه 
يعد ذخيرة قيمة . 

ولا يستطيع ا تشم بسهولة ويشرء أن يققف على إخضاء ما آلفه العلماء 
والباحثون قديماً وحديثئاً حول القرآن. ومن المؤلفات الجديدة موسوعة قرأنية 
صدرت عن دار الرفاعي في الرياض» بعنوان: «معجم مصئفات القرآن الكريم؟ 


. ١الم6‎ 194 تاريخ القرآنء صفحة‎ )١( 


ويقع في سبعة مجلدات من القطع الكبيرء فَهْرَسَ فيها مؤلّفه ما توضل إليه من 
المؤلفات المصئفة في تفسير القرآن وعلومه. وصَدَرَء قبله وبعده. كثير من 
المعاجم القرآنية في لبنان ومصرء وفي الجمهورية الإسلامية في إيران. 
وسورية. 

وإذا كان ابن النديم قد أحصىء» في -حدود سنة /الالاهء واحداً وعشرين نوعاً 
من المؤلفات القرآنية» لكل نوع فريقٌ من المؤلفين» فكيف لنا أن نغطي الحقبة 
التي تفصلنا عنه» إذا لم نتوفر على التواصل مع التراث جيلاً بعد جيل» وقرناً 
بعد قرن . 

ويغوص الباحثون في كل عصرء كما حدث ويحدث؛ ويستخرجون اللؤلؤ 
من أصدافهء والمرجان من مَحَارِهء ثم يصوغونه لآلئ قرآنية مضيئة» تزين 
أعناق العصور الفكرية المزدهرة ي«ؤهذا زيكاريدورنا «معارف المكتية القرآنية» 
بعقودٍ منهاء في هذه الموسوعة التي تُعْنى ببخطائص السور القرآنية» بمجلدها 
الأول؛ هذا الذي تقرأه» والى_أطتتت اللتتكفكة إن شاء الله. وقد أوردنا متها 
ثماني خصائص كونت ثمانية مبائصة», “لأعلام السلفك والخلف». وهي : 

١‏ أهداف السورة ومقاصدها. 

؟ - ترابط الأيات في السورة. 

؟ - أسرار ترتيب السورة. 

ات ال رع 

© لغة التنزيل في السورة. 

5 المعاني اللغوية في السورة . 

لكل سؤال جواب في السورة. 

4 المعاني المجازية في السورة. 
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بن صكب ردكا 


المبحث الأول 


أهداف سورة «الفاتة» 


تَسَمّى #الفاتحة» لأنْ الله عرٍّ وجل 
افتتح بها كتابه» ولأن المسلم يفتتح بها 
الصّلاة. وقيل لأنها أول سورة نزلت 
مر السماءء فأول ابات نَدَلَتثْ مبرج 
السماء هي الأيات الأولى من يشورة 
"إقرأ»؛ وأول سورة نُرْلت من السماء 
هي سورة الفاتحةة . 

وتسمّى «سورة الحّصذ)؛ وهأ 
الكتاب؟؛ و م القرآن»: لأنها أصل 
القرآن» أو لأنها أفضل سورة فى 
القرآن» فقد اشتملت على ال 
العقيدة وعلى الأهداف الأساسية 
للقرآن» ففيها الثناء على الله وتعظيمه 
ودعاؤه . . 

وتسمّى «الشافية؛ لأن فيها شغفاءً 


ودواء. 


2# 


وتسمى (الصلاة». قال النبي (ص): 
ايقول الله تعالى قسمت الصلاة بيني 
ودين عبدى تصفين؟ . 


يبدأ المؤمن قراءة الفاتحة بقوله: 
أعوة بالل من الشيطان الرجيم. بسم الله 
الرحمن الرحيم. وتعرف الجملة 
ذولي 4# الاستعاذة: وتعرف الثانية 
ب (التسمية» أو ١البسملة».‏ 


وقد أمر الله بالاستعاذة عند أول كل 
قراءة» فقال في سورة النحل المكيّة : 
5 دك اتن كنتيذ لله ب 
شيط اليم )© النحل]. وإنما 
خصت القراءة بطلب الاستعاذة؛ لأن 
القرآن مصدر هدايةء والشيطان مصدر 
ضلال؛ فهو يقف للإنسان بالمرصاد 


(*) انثقى هذا المبحث من كتاب «أهداف كل سورة رمقاصدها' لعبدالله محمرد شحاته؛ الهيئة العامة للكتاب» 


الشاهرق» 139/8 _ أفذا ,. 


ذا الاك عل و ]م 2 مما 
به أن 0 كيدة وشره باللاستعاذة . 


20 ' َس لتر 
الجر 3ف : هي بداية مباركة لسور 
القرآن» ولكل عمل يعمله الإنسان» 
فيتجرد من حوله وقوتهء ويبارك العمل 
باسم الله وبركة الله وقدرته. 

وقد تكلم المفسّرون كثيراً في معنى 
البسملة وفي علاقة بعض ألفاظها 
يبعضص. قال بعشههم: معني ابسم 
الله : يَدَأَْتٌ بعون الله وتوفيقه وبركته . 
هذا تعليم من الله لعباده ليذكروا أعسئمه 
عند اقتجاح القراءة وغيرها حتى يكون 
يَقُصد به الفاعل إعلان تجرده من نسبة 
الفعل إليه: وأنه لولا من يُعَنُونٌ الفعلٌ 
باسمه لما فَمَلء فهر له وبأمره وإقداره 
وتمكينهء فمعنى: لأفعل كذا باسم 
ار انا تدر ال لول ما 

قال الأستاذ الإمام: وهذا الاستعمال 
معروف مألوف فى كل اللغات» وأقربه 
مايُرى في المحاكم النظامية حيث 
السلطان أو الخديّري فلان. 


#الحمد اندع : الحمد هو الثتاء 
بالجميل على واجب الجميل ولألَه» 
علم على الذاتٍ الأقدس»؛ واجب 
الوجودء ذي الجلال والإكرام. وهي 
جملة خبرية معناها: الشكرٌ للهء وفيها 
عرفان لله بالفضل والمِنة. كما ورد في 
الأثر : ايا ربٌ لك الحمد كما ينبغي 
لجلال وَجهك وعظيم سلطانك». 

وفي الفتوحات الإلهية: #الحيد 
شع الكك م المرة للضراف 
والعوامٌ؛ المفزوع إليه في الأمور 
المظام» المرتفع عن الأوهام المحتجب 
يمن/الأفهام؛ الظاهر بصفاته وآلائه 
للأنام . 

ظرب ب العنلين)4: الرب هو 
اتمالك المتصرف؛. ويطلق في اللغة 
على السيد» وعلى المتصرف للوصلاح 
والتربية . 

والمتصرف للإصلاح والتربية يشمل 
العالمين» أي جميع الخلائق. قال في 
تفسير الجلالين: «أي مالك جميع 
الخلق من الإنس والجن والملائكة 
والدوات وغيرهمء؛ وكل منها يطلق 
عليه عالّم يقال له عالم الإنس وعالم 
الجن» إلى غير ذلك». 

والله سبحانه لم يحْلّْقٍ الكون ليتركه 


هَمَلاء وإنما هو يتصرف فيه بالإصلاح 
ويرعاه ويربيهء وكل العوالم تحفظ 
ونتَعهد برعاية رب العالمين. 

والصلة بين الخالق والخلائق صلة 
دائمة ممتدة في كل وقت وفي كل 
حالة . 

لقد حكى القران عن عقائد 
المشركين» وصور التَخَبّط الذي كان 
يحيط بالبشرية في الجاهلية . فمنهم من 
اتخذ أصتاماً يعبدها من دون الله» 
ومنهم من جعل الآلهة المتعددة رموزا 
للزات الإلهيةء وقالوا كما ورد فق 
التنزيل: ما تَنبْدهمَ إلا يروي إل أله 
َل ايمر وقال القرآناعين 
جماعة من أهل الكتاب : #أتمبدو 
أَحْسَارَهُم ورَفكتهُمْ أزيتاا ين“ موت 
أده [التوبة/ ١‏ ؟] . 

وكانت عقائد الجاهليات السائدة في 
الأرض كلها يوم جاء الإسلام: تعج 
بالأرباب المختلفة. بوصفها أرباباً 
صغاراً تقوم إلى جانب كيير الآلهة كما 
يزعمون. 

جاء الإسلام وفي العالم ركام من 
العقائد والتصورات والأساطير 
والفلسفات والأوهام والأفكارء يختلط 


0 ار الفشكم 


بالزائهف». والدين بالخرافة؛ والفلسفة 
بالأمطورة. - بالقم الإساني عمف 
هذا الركام الهائل يخبط فى ظلمات 
وظنئون لا يستقر منها على يقّين 

ومن نم كانت عناية الإسلام الأولى 
موجهة إلى تحرير أمر العقيدة» وتحديد 
أمر الله وصقشائة؛ وعلاقته بالخلائق 
وعلاقة الخلائق به على وجه القطع 
واليقين . 

وكان من رحمة الله بالعباد إنقاذهم 
من الخثرة» وإخراجهم من الضلال إلى 
الهدى بهذا الدين الحنيف بما فيه من 
مال وبساطة. ووضوح وتناسق 
وسهولة واتسسير ؟ وتجاوب مع الفطرة. 

وأضرّ_ أتجه:ئ»ة: الر 
صفة ذاتية هي مبدأ الرحمة؛ الرحيم: 
صفة فعل تدل على وصول الرحمة 
واللاحسات وتعديهما إلى المنعم عليه . 

ونلاحظ أن كلمة الرحمن لم تذكر 
في القرآن» إلا وقد أجريت عليها 
الصفات» كما هو شأن أسماء الذات . 


قال تعالى: #الرحن) صلم 


95> [الرحمن]ء #اليَحْمنُ عل 
لْمَرْشٍ أستوى #9 اشلناه. 0 


«الرحيم»: فقد كثر استعمالها وصفا 
فعلياً» وجاءت بأسلوب التعدية والتعلق 
بالمنعم عليه. قال تعالى: #إرت الله 
بألكايب وف تمع 439 [السبسقسرة] 
و«رَكاه بِلْمْوِسِينَ بَسِمًا()4 
[الأحزاب] و«وهو الْعَفْوْرٌ اليد ]4 
[يونس]. كما جاءت الرحمة كثيراً على 
هذا الأسلوب طوَيَحْمَت وَسِعَتٌ كل 
شيو [الأعراف/168] ##ينشرٌ ري 
0 يَحْنَتِهِ © [الكهيف/ 17]. 

ف ١الرحمن»:‏ اسم الله يدل على قيام 
الر حية رذاثه سيسائهء و«الرحيم» صلقة 
تدل على وصول هذه الرحمة إلى 
العباذ . 


تقول : فلان غدى بمعنى: أيه يسيك 
العال: وتائن خريم تيت آله يلك 
المال إلى الاخرين . 

ورحمة الله لعباده لا حد لها؛ فهو 
الذي خلقهم وأوجدهم وسخّر لهم 
الكون كله وأْمَدّهم بِتِعَمه التي لا تُعد 
ولا تُحصى؛ ثم هو يفتح بابه للتائبين 
ويعطي السائلين» ويجيب دعاء 
الداعين. قال تعالى: #وَإدًا سأللت 
عبتاوى عي كن قريب أَيِيِبُ دعو 
لع إذا دَعَاتِ ظَيستْصِبُا لي وَليَوْممُوا فى 


إن واجبنا أن نغرس في أبنائنا محبة 
اش وأن بعودهم عبادته 8 له واعترافا 
بفضله وإحسانه؛ وذلك هو منهج 
الإسلام. فإن الله في الإسلام. لا يطارد 
عباده مطاردة الخصوم والأعداءء كآلهة 
الأولمب في نَرّواتها وثوراتهاء كما 
تُضصَوّرها أساطير الإغريق» ولا يدبّر لهم 
المكائد الانتقامية كما ترْعُم الأساطير 
المزورة فى العهد القديمء كالذي جاء 
في أسطورة برج بابل في الاصحاح 
الحادي عشر من سِفْر التكوين . 

فالله» في الاسلام؛ رحمن رحيمء 
ليل مولعا بالانتقام والتعذيب. وبعض 
الِنّاس يحلو لهم أن يصوروا الإله 
منتقما يجِبّاراً لا هع له إلا تعذيبٌ الناس 
وإلقاؤهم في نار جهنم؛ وهي لغمة 
نابية عن روح الإسلامء» غريبة عن 
نصوصه وتشريعاته السمحة . 

«مديك يور التي فٍ42: أي أن 
الله هو المالك المتصرّف يوم القيامة» 
فالناس في الدنيا يملكون ويحكمون 
ويتصرفون» فإذا كان يوم القيامة وقف 
الئاس جميعاً للحساب الصغير والكبيرء 
السُوئّة والأميرء الوزير والخفيرء 
الملك والأجيرء كل الناس قد وقفوا 
حفاة عراة مجوّدين من كل جاه أو 


سلطان 2 أو متزلةي ويشادي ابل 
سبحانه : لِمَنِ المُلّك اليوم؟ فيكون 
الجواب ينم لود لْقََّرِ 49 


[غافر] . 


وظيوْمٍ ألتييتٍ» وهو يوم الحساب 
والسجحزاء:؛ قال اجن عصبكاس: 
«يوم الذينب» هويوم حساب 
الخلائق» وهو يوم القيامة يدِينهم 
بأعمالهم إِنْ خيراً فخير وإن شرا فشرٌّء 
إلأمَنٌ عفاعنهء فالأمر أمره. قال 
ال : أل لد ْدَق والكرذيه [الأعراف/ 
4 

والاعتقاد بيوم الدين كلية من كليات 
العقيدة الإسلامية: وأساس ,من أسس 
السعادة والنجاح للفرد والمجتمع, 


فالمؤمن: عندما يتين أن هناك يوما 
للجزاء والحساب يدفعه إيمائه إلى 
مراقبة الله والتزام أوامره واجتئاب 
نُواهيه. ولهذا فإن التشريعات الإسلامية 
تتشذ طابعاً مميّزأ قى التطبيق؛ فإن 
المؤمن ينفذها راغباً في ثواب الله راهبأً 
لعقاية . 


أمّا التشريعات الوضعية؛ فإن تنفيذها 
مرتيط بالخوف من السلطة. وعندما 


يتأكد الشخص من بُعده عن أعين 
السلطة؛ فإن هذا يهُوَنَ عليه ارئكاس 
المخالفة . 

أما القانون الإلهي. فإنه مرتبط 
بسلطة عليا لا تغيب ولا تختفي أبداً. 


إنها سلطة الله الذي يعلم السر وأحفى» 


ويَطلِع على الإنسان أينما كان وحيثما 
وجد. 


ما يُحكثوثك من وين تسد إلا هو 
رابشهُم كلا خْسَةٍ إِلَّا هْرَ ساسم وآ 
ل هن ذلك 3 23 إلا هْوَ ا ل م 


و تَتثمّء يما عملا بم الكمؤ إ3 آنه 
5 ىٍِِ ال [المجادلة] . 


> لينل سم 


إِيّاكَتعبد وَلِيّاكَ فنَيِعة 


4 


لا نعبد إلا إِيَاك ولا نستعين إلا بك . 
فأنت المستحقٌ للعيادة» وأنث يعم 
امَو ويم لير 409 [الأنفال] . 

ومعنى العبادة خضوع لا يَحَد لعظمة 
التذلل القلبي والحب النفسي » والفتاء 
في جلال المعبود وجماله. فناع لأ 


يدانيه قتاء . 


هي سعادة المؤمن» بأنه يقف بين 
يدي الله خاشعاً نخاضعاً عابداً مُتَبَثّلاَ: 


مناجياً إلهأ سميعاً بصيراً مجيباً. 


والعبادة لله تحرر المؤمن من كل 
عبودية لغير اللّهء لأنه يثق بأن الله هو 
الخالق الرازق المعطي المانعء وأن 
ل ل 
الكاق والنون: #8َإِنّمَآ أمره: إِذَآ ناد 
سَيْمًا أن يَعُولَ لم كن ميسَكوث )»4 


ل 


وإذا صدقت عبودية المؤمن لله تحور 
من عبوديته لكل العبيد؛ فازداد عد 
بالله» وثقة به واعتماداً عليهء لاضار 
من اه اسع سلطا انها 
يأن هناك جزاء 0 الآخرة م#فُمَنَ 
لا تو م خا ميرو َم 
يَعْمَلُ وثقال رو شرا يرم ليا 


[الزلزلة] , 
والمؤمن حين يقف بين يدي الله 

فيقول: 
0 وَِيّاكَ 


ل 


0 االسشصس يحائفة أَىَّ 
000 حيث يقفا وهو المخلوق 
الضعيف ليخاطب الله القادرء بقوله: 
إياك نعبد. . فأنا عابد فى محرايك ؛ 


مستعين بك في أموري كلها. 


قول عبد الله بن عياس » 
وابن جرير الطبري 

١‏ عن ابن عباس. قال: 9إِيَّاك 
تعبك» إياك نوخد ونرجو ياربتا 
ونخافء وهوإِيّاكَ فنَيِينُ» إيَاك 
كلها . 

؟ ‏ وقال الطبرىي : معينى : #إيّاك 
حبك : لك اللهم نخشع ونَيِل 
ونستكين إقراراً لك بالربوبية لا لغيرك . 
ومعنى 9وَإِيَاكَ فََتَعِينُ» وإياك ربنا 
تستعين على عبادتنا إِيَاكء وطاعينا لك 
في] آمورتنا كلها لا أحد سواك إذا 
كال من يكفر بك يستغين في أموره 
بعصو ذة الذي يعبده من الأوثان دوتك » 
ونحن بك نستعين في جميع أمورنا 
مخلصين لك العيادة. 

«أهينا الصَرْط اميم )4 : 

الضراط المستقيم: هو الطريق 
انحراف» وقد كثر كلام المفسرين في 

قال أبن عياس : الصراط المستقيم» 
هو الإسلام. وقال الإمام علسي: 
الصراط المستقيم ؛ هو كتاب الله تعالى 


ذكره وقال أبو العالية: «أهينا 
الوط المْنَييم 4 الصراط هم 
ل لل وفقنا إلى طريق 
رسول الله (ص) . 

وكلّ هذه الآراء تلتقي على أنْ معنى 
الصراط المستقيم هو : جملة ما يوصل 
الئاس إلى سعادة الآأخرة والدنيا من 
عقائد وآداب وأحكام من يتهدي ا 
والعمل. وهو سبيل الإسلام الذي ختم 
الاي الريكالات المتمازية» ججل 
القرآن دستوره الشامل» ووكل إلى 
00-0 (ص) تبليغه وبيانه . 


022 1 لنت لق نصمت علتىم» : 
أي: طريقٌ من أنعمتٍ عليهم 
بطاعتك وعبادتك من الملائكةوالنينين 


ومين والشهداء: والصالحين» 
الذين أطاعوك وعبدوك . 


آر عاط 2 | عداء المهتدين 
الوأصلين . 

قال تعالى: ولو أَتَهُمْ هَمَلُوأ ما 
مط ب لَكَنَ َي طح وَأسَدٌ 
تيئار وَإِذا م من دنآ را 
© تَلميهم مرا مستيب6(© 
من بلع الله وَالسولَ تأوكهك مم الي 


أ عسي مسن 


ع سحي امير 
لبا د ّ لَص 0 ليك 
مرت أله يكو 


قبع مسر 


عير لتَثى ب علدهم : | وهصلم 
الكافرون أو هم اليهود . 

"7 انين : وهم المنافقون 
الحائرون المترذدوت عن إيمانهم الظاهر 
وكفرهم الباطن . 


تعدّدت أقوال المفسرين في بيان 
10 عليهمء والمغضوب 

الصادقون ؛ 

ا الكاراك 
الجاحدون؟ 

والضالون: هم المنافقون الخائنون 

ودليل ذلك ما ورد في أول سورة 
القرة جيء ذكرت السورة أن تادر 
أمام الحى ثالاثة أقسام : 

المؤعتوث : كن 


0 


هذى 6 9 م 3 أ 


مف وس سجس اس يا لس عصرم 
ويضمون الصبلوة ومما رزكتهم 


ا 
سفقوبت )6 [البقرة]. 

والكافررون: وقل عدت علهم 
السورة في آيتين من قوله تعالى: #إنَّ 
اليرت كُتَزوا سا عليوذ اندم ا 


ل كُدِيْمٌ 1 مإسئية © خَتَمَ آله عل 
0 سام]) اها 0 د ع ِ م 
قلويهم وَعَلَ سَنْيِهحٌ وَعَلَ سرهم عِسَوه 
وُلَهُمْ عَذَابُ عَظِيِمٌ لياه [البترة] . 

والمنافقون: وقد تحدثت عنهم 
السورة في ثلاث عشرة آية تبدأ بقوله 
تعالى: فوَّينَ النّاسِ من يَقُولُ حَامَنَا يله 
َالو الآَزٍ وَمَا كم ينؤْيرِي2)» 
[البقرة] . 


في أعقاب السورة 

جمع الله معاني القرآن في سورة 
الفائحة» فقد اشتملت على تعظيم الله 
وحمده والثئاء عليه» وهذا هو أصل 
العقيدة: الأيمان بالل والاعتقاد أن الله 
سبحانهء يتصف بكل كمال ويُئرّه عن 
كل نقص . 

ففى النصف الأول من الفاتحة ثناء 
عل اه اي لطر 

وفي النصف الثاني دعاء بالتوفيق 
والاستقامة على الصراط المستقيم . 


1 


فكأن الفائحة قسمان» قسم يتوجه 
العبد فيه بالثناء على اللهء وقسم يدعو 
فيه ربه ويطلب لنفسه الصلاح والهدى. 
وقد ورد في صحيح مسلمء عن أبي 
هريرة عن رسول الله (ص): "'يقول 
تعالى قسمت الصلاة بيني وبين عبدي 
تصفين » قنصفها لي ونصفها لعبدي» 
ولعبدي ما سأل.. إذا قال العبد: 
«الحمد بِنَهِ رب الْعَلين3)» قال 
الله  :‏ حمدني عبديء. وإذا قال 
0 ليجِز 4 قال الله أثنى علي 
عبديء فإذا قال «مدلك يوم الذي 
)© قال الله: مجّدني عبديء وإذا 
قال #إيَاك نعبد وإيّاك نستعين» قال: 
هذأ بيني وبين عبدي ولعبدي ما سأل. 
فييذا قال: #أهينا الصَرطلٌ 
ال 4 ميل للدت لت 
ألصَالين0)». قال: هذا لعبدي 
ولعبدي ما سأل؟. 

ولعل هذا الحديث الصحيحء يوضح 
سر اختيار هذه السورة المباركةء 
ليقرأها المؤمن سَبْعّ عَشْرَةَ مرة في كل 
يوم وليلة؛ أو ما شاء الله أن يُردّدها 
كلما قام يدعوه في الصّلاة. 


0 


رياس" 


فكأنها في الرؤسم امجمع أضْعَة» عر 


بضوئها كل شيءء وتبسط نورها في 
المؤمن فيزداد يقينا وإيماناً. وهي نشيد 
إلهى يردده المؤمن معترفأً لله بالفضل » 
شاكراً له جميل يِعَمِهء مستهدياً إيّاه إلى 
بالعقيدة والفكرء والنصف الثاني يتعلق 
بالسارك العسل, 

الواقف على مقاصده ومعارفه؛ يرى أنه 
جاء تتصبلا لما أجملنه هذه السو 
وحلدته من صلاح العقيدةء» واستقامة 


الماك 


تي سن صق عر الرج ع ال 


قال تعالى د هَذَا الْعْرَانَ يبدى للَّى ' 


و أ 1 0 0 لين ن مَمَلون 
ألسَيِحَتِ أذ م عا كم9» 
[الأسراء] . 


وقال رص ) : اليس الزيمان بالتمنيء 
ولكن مها وَكرفي القلب وصذقه 
العمل؟. 


وفي اجاح البخاري»: أن سورة 
الفاتحة قي م اللاء؛ رشماء مد 
الأمراض» فكأنها شفاء حسي 
0 0 تعالى: 00 سن 
الرت ان ا هد عِلك ويه اللي نمومن 4 
[الإسراء/ 45]. 


بن صكب ردكا 


الملبحث الثاني 


ترابط الآيات فس سورة «الفائحة(*) 


تاريخ نزولها ووجه تسميتها 


اختلف العلماء في تاريخ نزول 
الفاتحة؛ فقيل إنها نزلت بمكة بعد 
سورة «المَُدُثرف وهو قول أكثر 
العلماء. وقيل إنها نزلت بالمدينة» 
وهو قول مجاهد. وقيل إنها نزلت 
مرتين: مرة بمكة ومرة بالتسسذتئية: 
وسبب ذلك. التتبيه إلى شُرّفها 
ونفضلها. ورذا كانت قد تدلت بعد 
سورة «المذثُر»» فهي خامسة سور 
القرآن في النزول. وقد نزلت بذلك في 
مرتبتها كفاتحة للكئاب» بعد المتاسبات 
التي اقتضت سَبْقَ السُوّر الأربع لها. 
وبهذا تكون من السور التي نزلت بين 
ابتداء الوحي والهجرة إلى الحيشة. 


وقد سمبثت هذه السورة بهذا الاسم 
لأن القرآن افتتح بها في ممضحف 
عثمان: وهو المصحف الذي اعتمد 
على ترتيبه جمهور المسلمينء وتبلغ 
أياتها سبع آيات . 

الغرض منها وترتيبها 

تزلت-“هله السررة لتكون من القرآن 
بمئزّلة المقدمة للكتابس». لذن نفام 
التأليف يقضي بألا يفاجئ المؤلف قرّاء 
كتابه بمقصوذه افيية ١‏ بل يجب أن يبدأه 
بمقدمة تبيّن غرضه منهء ليكون القارئ] 
على بصيرة به قبل الشروع فيه. وهذه 
المقدمة يجب أن تشتمل على ثلاثة 
أركان : 

أولهاء افتتاحها باسم الله: والحمد 


(*) انثقي هذا المبحث من كتاب «النظم الفني في القرآن». للشبخ عبد المتعال الصعيدي» مكتبة الآداب بالجمايز ‏ 
المطبعة النموذجية بالحكمية الجديدةء القاهرة» غير مؤرخ. 


شء والثناء عليه؛ شكراً ته على ذلك 
التأليف الذي عَدَى إليه. 

وثانيهاء إظهارٌ الخضوع لهء وبيانٌَ 
أنه لا عَوّنَّ إلا منه سبيحائة . 

وثالتهاء الالتجاء إليه بالدعاء 
لاستمداد ذلك العون. 

ويجب أن تشتمل» مع هذاء على ما 
يسمّى براعة الاستهلال» وهي أن يؤتى 
قبل الشروع في المقصود بما يُشْعِر به. 
ليدرك القارئ الغرض من وضع 
الكتاب» ويكون على بصيرة به قبل 
الشروع قبه . 

وقد اشثملت هذه السورة على هذه 
الأركان الثلاثة. فجاء في أواتيمًا 


وشم اث اقل ج69 


الاك 


آلحدُ يله رب الصلية9) الرَمنٍ 
يسم © مديكِ بوم ادبن 49 
فافتتحت باسم الله والثناء عليه بهذه 
الصفات التي تفرّد بها دون غيره. وقد 
كان العرب»؛ في جاهليتهم يفتتحون 
كلا مهم بقولهم: ا(باسما اللهمق 
فاستيدّليهالقرآن #تياأم 
أققّ__ اليج 492 : إشارةٌ إلى أن 


1١ 


عهد الإسلام عهد رحمة» وهو العهد 
الذي يجب أن يَشْمَّل العالم كله. 


ويكون خاتمة العهود كلها. وهذا هو 
ركتها الأول . 

ثم جاء فيها بعد ذلك ركنها الثاني 
ول على : 


ا رار 


« إيّاكَ تعيل وَإِيّاكَ ذف فتَمِين )4 
ل اه 
ثم جاء ركتها الثالث بقوله تعالى : 


وأهية لوط لمي ي. 
0 أ 0 ا تمر 0 0 طٍَِ 
ممصو 7 و 00 


وفي ذلك براعة الاستهلال المطلوبة» 
لأنه يشير إلى أن المقصود بالقراآن 
وضع ذين جديد للخلقء يشتمل على 
أحكام لا عِوّجَ فيهاولا انحراف. 
ويُصلح ما أفسده الئاس في شرائع الله 
من قبل ٠‏ 

رلا شك أن هذه الفاتحة. بهذا 
الشكلء؛ لم يَسْبق إليها كتاب قبل 
القرآن . وقد صارت بعده قدوة تتبع» 
وَسُنَةٌ نُحْنَذُّى» وكفى ذلك دليلاً على 
فضلها وحسن ترتيبها. 


المبحث الثالث 


أسرار ترتيب سورة «الفاتحة»'* 


افتتح سبحانته كتابه بهذه السورة» 
لأنها معت متاصد القرآنء ولذلك 
كان من أسمائها: أم القرآن؛ وأم 
الكتساب: والأساس”"2. فصارت 
كالعنوان ببراعة الاستهلال. 


قال المحسن البَصرِي: إن الله أودع 
علوم الكتب السابقة في الزؤه بج 
أودع علوم المفضل في الفاتحة .” فَمَنْ 
عَلِم تفسيرها كان كمن علم تفسير 
عد ال المنزلة . أشرجه البيهقي 


في شعب ال 


قرره الْرَمخْشَري؛ باشتمالها على الغماء 
على الله بما هو أهله؛ وعلى التعبد» 
والأمر والنهي ؛ وععلى الوعد والوعيد» 
وابات القرات لا تخرج عن هذه 
9 لف 

عور 


قال امام فخر الدين: المقصود من 
القرآن كله» تقرير أمور أربعة: 
الألهيات» والمعادء والتبوات» وإثبات 
القضاء والقدر. 


زع 000 ترتيب القراث» للسيوطي > ء تصقيق عبد القاخر أحبمد عطا؛ ذار الاعتسام ؛ 


الشاهر: » الطلعة الثانية : 1ه 1194 ام 


 اه4‎ 7/1١ بولاق. رمن أسمائها: السيع المثانيء والقرآن العظيم» والوافية والككنز (الإتقان:‎ 4/١ الكقاق‎ )١( 


43 
(؟) الشعبء 7ل ورقة لاهأ. دار الكتب المصرية. 


(0) أنظر: الكشاف: ١ر4‏ وفيه (التعيد بالأمر والتهي). 


يدل على في الجبرء وعلى إثبات أذ 
الكل بقشبساء 5 وقذدره. وقوله: 
#أهينا الوط الْمقيم)4. إلى 
آعخر السورة؛ يدل على إثباث قضاء 
الله وعلى النبوات»؛ فقد اشتملت هذه 
السورة على المطالب الأربعة» التي هي 
المقصد الأعظم من القرآان”'' , 

وكال البيضاوي : هي مشتملة على 
الجكم النظرية؛ والأحكام العمليةء 
التي هي سلوك الصراط المستقيم» 
والاطلاع على مراتب السعذاءء ومتازل 
الأشقياء”'' . 

وقال الطيبي : هي ساني مشتملة عاى)_أرصية 
أنواع شِنِ العلوم التى هي مثاظ ادير 

أحنها : عِلْم الأصول. ومعاقلة 
معرفةه الله عز وجل وصقاته» واليها 
الاشارة بقوله تعالى : 

ورت العليه© *# قف 
لجح و 4 : ومعرفة المعاد؛ وهو 


,18/١ مقاتيم الغيب:‎ )1١( 


() تفسير البيضاوي: 6/١‏ بحاشية الشهاب الشفاجي . 


المومأ إليه بقوله: #امدلك د تور 
ألذين )4 . 

وثانيها: علم ها يَحصل به الكمال»؛ 
عل اسل ادال ان 
إلى الحضرة الصَمّدائية» والالتجاء إلى 
جناب الفردانية» وسلوك طريقة 
الاستقامة فيهاء وإليه الإشارة بقوله 


سن وبع رع قل 


تعالى: 00 5-8 غير المتضوب 
َم ولا الصَالين )»4 . 


قال: و جميع القرآن تفصيل لِمًا 
أجملته الفاتحة» فإِنّها بيت على إجمال 
ها إيحويه القرآن مفصّلا؛ فإنها واقعة 
في مطلع التنزيل» والبلاغة فيه: أن 
تتضمن يما سيق الكلام لأجلهء ولهذا لا 
يتتبغي أن يُقَيْدَ شيء من كلماتها ما 
أمكن الحمل على الإطلادق 9 , 


وقال الغزالى فى احْوَاصٌٍ القرآن؟: 
مقاصد القرآن ستة. ثلاثة مهمةء وثلاثة 


ص 


لهك 


1 العليبي هر : الممسين بن عبد الله بن محمد الطببي الإمام المشهور». وأحيد كبار علماء الحديث والتفسير واللغة . 
ترفي عام ”4لا هر. أنظر الدرر الكامنة لآبن حجر : 155/9 واليذر الطالع للشوكاني: .774//١‏ ويغية الوعاة 


للسيوطي: 578. 


ركلامه هذا في شرح الكشاف له. مخطوط بالأزهرية. ج١‏ ورقة 114. 


الأولى: تعريف المدعوٌ إليهء كما 
أشير إليه بصدرها؛ وتعريف الصراط 
المستقيم» وقد صرح به فيها؟ وتعريف 
الحال عند الرجوع إليه تعالى؛ وهو 
الآخرةء كما أشير إليه بقوله : 


«مديك يور ذيبن 49. 


والأخرى: تعريف أحوال المطيعين» 
كما أشار إليه بقوله : «الْذِيت أنممت 
علنهم» [الآية 119 

وتعريف منازل الطريق»: كما 0 
إليهء بقوله شال «إِيّاك ا 


بدك 


المبحث الرابع 


مكنونات سورة «الفاتحة / 3 


١‏ ضمديك يَوْرِ اليب )4 والصالحون؛ كما فشسره في آية 
0-00 0 الا0؟؟ 

هو يوم القيامة. أخرجه ابن جرير 

. 3 ليا :. . 3 -- 00 0 5 عي لتيل 
وغيره من طريق الضحاك؛ عن اش و #غير ]| ب َه وأا 
عباس > 

ا م 
عم ل 5 وا ل الأول * اليهود. والثاني : النصارى . 
عليهم [الآية 9] + : 

3 كما أخرجه أحمدء واين حبان»؛ 


هم النبيون؛ والصٌذيقون» والشهذاء ارمع . من حديث عدي بن 


(*) انثقي هذا المبحث من كتاب «مُفْجمات الأقران في مُبْهُمات القرآن؟ للسيوطي» إياد خاله الطباع» مؤسسة 
الرسالة» بيررث» غير مزرخ. 

(1) آأثرثة. 

(؟) هي قوله تعالي: رين يلع أنه وَالتسولَ تأزتهك مم الذي أنتمَ أَنَّهُ حلّهم يِنّ ليبن ليبن تاطبر والكلِسث 
مَعَمِنَ وليك رَفِِكا4)9 [الساء]. 

(*) أحمد في «المسند؟ 78/4 4ل1ء رابن حبّان (19/1): والتثرمدي (1105)؛ وقال: هذا حديث حسن 
غريب . وانظر الترمذي (9ة؟). ورواء أيفاً: عبد بن حميد؛ وابن المنشر» وابن أبي حاتم: كما أخرجه في 
#الدر المتقور» 11/1: والطبري مجزا 15/1١‏ و 14, رقال الهبثمي في «مجمع الزرائده :7١8/5‏ "روآه أحمد 
والطبراني ورجاله رجال الصحيح؛ غير عباد بن حبيش وهر ثقة؟. 
وفي التعليق على «الفتمح الربائي لترتيب مسئد الإمام أحمد بن عسل الشيبائي؟ 78/18: اوهو حديث حسن1. 


15 


حاتم قال: قال رسول الله (ص): (إن وأخرجه ابن مردٌؤيه!' من حديث 
المغضوب عليهم هم اليهود.وإن أبي در 
الضالين هم التصارى». 


لل بغم ما فيل الراو رفتس ما يبعدهاء على قاذة المحدثين » بشللاف التحاة ليمتحون ما قبل الواو والواو» وبسكنون 
عا بعقها, 
اتظر اتدريب الراوي؟ للسيو لي رسي انيرك 
وأمن مرذوريه عو أبر بكر أحمد بن موسى الأصبهاني؛ حافظ مشهور. له *التاريخ؟ و #التعسير العستك؟. توفي 


عتة (115هأا. 


9 


المبحث الخامسس 


لغة التنزيل في سورة «القائحة»!* 


من لخم بيات يكت 


الصرط المتييم 9 ص”* 
أنعمت علتهم غير 
الصالينَ ©)» 
أو الميم» مسبوقين بالياءء وفي ذلك 
ضرمب من الوثقات في البتاء» يحققه هذا 
النمط البديع من «النظمه. وإني لأميل 
الاولى ني كادام ابه + فيكون العدد سبع 
آيات . 

إن «(الشاتحة! هى م القرآان» ومن 
أجل ذلك فلت بالأفكار الكبرى» 
النى تَمَيِّز بها دين الل أي الإسلامء 


وهي أنه عر اسمه ‏ رب العالمين؛ 
الرحمن الرحيم؛... وكيوا وده الذي 
يختص بالعبادة؛ وهو وححده المستعان: 
وفى هذه الآية الخامسة نجد (إِيَاك؛ 
وفك قدذمت على الفعلين لاتعبدة 
و اانستعين ؟ . 

وقد أشار أهل العلم إلى أن التقديم 
مود بأنه: وعحله ؛ تقست أسفائ 
مخصوص بالعبادةء وهو المستعان لا 
يشاركه فى ذلك غيرهء وهذا كله 
مستفاد من هذه الطريقة في بناء 
الحملة» وها كان من 'التقديم؛ الذي 
أشرنا إليه. وإني لأرى أن التقديم قد 
حقى أيشاً غرضاً أسلوبياً وهو الحفاظ 
على «النظم»؛ الذي يوفره زود الأي 
على الميم والنون في أواخر الفواصل. 


وقد تسق ضرب من التساوق البديع 


في تقديم «إِيَاكُ؛ على الفعلين كما بيْناء 
وفي ذلك كله اثفاق في النظمء يتحقق 
في جماع مواد هذه السورة : 

إن طول الآيات كلها قَدَرٌ يكاد يكون 
منساوياً في ماذته؛ وبهذا ضرب من 
التوافق والانسجام يخدم هذا البناء 


- ماذا؟ 


كيلا 


المتساوق في ماذّته؛ ومن أجل هذا 
ماقرا دن 
قوله تعالى: #إأنممت عَلّهم» في 


الأية السابعة وقفة قصيرة» ليتحقق نمط 
من التساوي في طول الا 


المعاني اللغوية في اة «الفاتت!* 


م 


وا م١١‏ قد 
:)»4 : تإسم» (في التسمية) 
صلة زائدة؛ زيدت ليخرج بذكرها من 
حكم القسم إن نمداك ك كدان 
أصل الكلام «بالله”2. وحذفت الألف 
من #بسم» من الخط تخفيفا لكثرة 
الاستعمالء واستغناءً عنها بباء الإلضاق 
في اللفظ والخط. فلو كتبت "١ياسم‏ 
الرحمن؟ أو «باسم القاهر» لم تحذف 
الألف. 

والألفف في «اسم؛ ألف وصل» 
لأرك تقول: «سُمَنَ1 وحذفت لأنها 
0 اا 


ممم #وَبَعَفَنًا مِنهِمٌ أن عنس 
تيبا [المائدة/ ؟17] فهذا موصول لأنك 
تقول : الْنَي عَشَرَغ. وقوله: #فانفجرت 
يكم انا عََرَهَ عَدِثاله [اليقرة/١1]‏ 
ُو طلول : لأنك تقول : اتَْتَي عشرة1. 
رقكال «إة آنآ اليم انين مَكَدبوهماك 
اتعسرلةأ]ء وقال: #ما كن أَبوْلدِ امأ 
سَوُو» [مريم/18]» لأنك تقول في 
«اثنين1: اتنَيْنَ1 وفي «امرئ»: امرئ؟ 
فتقط الألف. 5 زيدت لسكوت 
الحرف الذي بعدها لما أرداوا استئتافه 


فلم يصلوا إلى الابتداء بساكن» 


| فأحدثوا هذه الألف ليصلوا إلى الكلام 


05 لتقي هذا المبحث من كناب «معاني القرآن» للأخفش» تحقيق عبد الأمير محمد أمين الورد» مكتبة التهضة 


العربية وعالم الكتبء بيروت» غير مؤرخ. 
(1) الجامع ألرقة , 


(9) البحر 11/1 والجامع 55/١‏ والمشكل 2/1 55 وإعراب القرآن ."/١‏ وأثوال الأخفش هذه مستفادة من 
كتيء غير معاني القرآن» تتاول ما سقط من الموضوعات في مقدمة الفاتحة. 


بها. فإذا اتصل (الكلام) بشيء قبله 
استغنى عن هذه الألف. وكذلك كل 
ألف. كانت فى أول قعل أر مصندرء 
وكان #يفعل»”” من ذلك الفعل يازه 
مفتوحة فتلك ألف وصل» نحو قوله : 
تقول: (يهدي) فالياء مفتحوحة. 
وقوله: ظأَرْلَيِكَ لديم اشوا اصَكاتي4 
[البئرة/؟1 و00١2‏ وقوله: « يمن أبن 
لي صَيَماهِ آغافر/:*اء وقوله: 
«تَعَنب9 لك بنك اصاء 
وأشباه هذا في القرآن كثيرة. والعلة فيه 
كالعلة في #اسم؟؛ و١اثنين؟‏ وما أشيلهه ؛ 
لأنه لما سكن الحرف الذي فى أول 
الفعل» جعلوا فيه هذه الألف لمكا 
إلى الكلام به إذا استأنفوك أي إذا 


ابتدأوا. 


وكل هذه الألفات اللواتي في الفعل 
إذا استأْنمتَهنٌ: أي إذا ابتدأتٌ بهن كُن 


بالج بلص ش ‏ > ااال اة56950سُسسسسم مم 


| بمكلورات» فإذا استأنفتٌ. أي إذا 


ابتدأتٌ» قُلْت: ((هدنا الصراط) و(إِبْن 
لي) و(إشتروا الضلالة)؛ إلا ما كان منه 
ثالث حروفه مضموماً فإنك تضم أوله 
إذا استأنَمتَ. تقول: (أركض برجلك) 
[آص/ 45]» وتشول (أذكروا الله كثيراً) 
[الأنفال/ ه4]ء وإنما ضَمّت هذه الأليف, 
إذا كان الحرف الثالث مضموماء لأنهم 
لم يروا بين الحرفين إلا حرفاً ساكناً: 
فثقل عليهم أن يكرنوا في كسرٍ ثم 
يصيروا إلى الضمء فأرادوا أن يكونا 
جميعاً مضمومين إذا كان ذلك لا يغيّر 


الملينى . 


ولالوا في بعسض الكلام في 
«المنترداج «منين 1‏ وإنما هي من «أنتن» 
فهو ١مُنين1ا,‏ مثل 'أكرم؟ فهو امُكرم». 
فكسروا الميم لكسرة التاء . وقد ضم 
بعضهم القاء فقال مدان نلضمية 
الميم وقد قالوا في والقده0" ؛ «التْقَد 


)21 غير > #يفعل؟ عن الفعل المضارع وهذا ديدن الأوائل من النساة والمعريين . 
000 دشر اين منظور في اللسان كسر الميم والعاءى» ولم ينسيهما لغتين ونقل رأي ابن جني قيهماء ودأي الجوهري 
درأي أبي عمرو في ذلك (نتن) وفي البيان 8/1١‏ ؟ تقل الرأي في الاتياع بالكسر ولم ينسيه . 


(45 في الأصل : النقد؛ ولبس ذلك صرواباً بدلالة ما بعدء 


من قرله فككسروا التون لكسرة القاف. والنقد صنة الضرس 


إذا اتتكل وتكسر فهو نقدة اللسان نقد؟ ولم يذكر لغة الاتباع ومن يأخذ بها. وجاء في -ذلق الإنسان للأصمعي: 


بقال نفدت أسنان فلان فهي تقد نقداً وهو أن يقع فيها القادح؛ . 


تمسر سيوس إذا بناطشها 


: وقال الشاعر هو صشر الي‎ ٠٠ 
فال رآ أرومه ل د‎ 


يعني : أصله قد تَقِدَ أي اتكسر مما يناطح : و«الأرومة جمم #الأرومة». 


فكسروا النثوت لكسرة القاف. وهذا 
ليس من كلامهم إلا فيما كان ثانيه أحد 
الأحرف السستة نحو «شعيرا. والأحرقف 
الستة هي : الخاء والحاء والعين والعين 
والهمزة والهاء . 

اكات عا الفع )7 عام فى 
أوله هذه الألف الزائدة فاستثنافه» أي 
ارات 
مِنْ فوق الأرض) #ابراهيم/ 10) لآن أول 
«فيل» أيداً ل والثالث من 
حروفها مضموم. 

وماكان على 'أفعل أنا""”"“ إأقهر 
مقطوع الألف وإن كان من الوضل» 
لأن «أفعل؛ فيهاألف سبوى أليف 
الوصل » وهي نظيرة الياء في #يفعل»” 
وني كتباب الله عز وجل ان 

ستجب لدج ار ا]: وطن اليك 

د [النمل/74 و. 4] وال اا 
بوه أَسْتَخْلِصهُ لنفبى فى [برسف/ 7]06" . 


وما كان من نحو الألفات اللواتي 


ليس معهن اللام في أول الأسم؟ء 
وكانت لا : تسقط في اله لتصغير فهي 


)١(‏ يقمد أن يكون الفعل ببنياً للمجهرل. 
(؟) يقصد أن يكرن الفعل مينياً للمتكلم مضارعاً. 
(*) وفي الأصل إيتوني بالياء. 


م 


ل رول الاششضات على 
حالها في الاتصال نحو قوله: هذا 
أنى لَه يم» زمى/ *7]ء وقوله ابا 
[بورسف/ 1١‏ ول!١ا‏ و37 و50]ء وقوله: يإنَبا 
لإنمدى ار 4 لمك ]0 وقالت 
حَدَنْهُما# [القصصي/ 7؟]» و حو إِذَا جا 
ع أََدَهم» [المؤزمدين/ة4ة): لأتهاإذا 
شغْرت نَبْتَثْ الألف فيهاء تقول في 
تصغير «إحدى:: «أحَيْدى): و«أخحد»: 
«أخيد»»: وأبانا؛: تأبَيناه وكذلك 
«أبيان؛ و“أبيرن» . وكذلك (الألف 
قوله) من المهنجرين وَالنصار #» 00 
“با «أجتا من يدي وأإتابنا» 
[الالقرقترة:؟]: لأنك تقول في 
الأتصار؟ : لأنيصارف وفي١‏ الأبناء» 


«أبنناء» و أْبيْئُون؟ . 


وما كان من الألفات في أول فعل أو 
مصدرء وكان ١يفعل6‏ من ذلك الفعل 
ياؤه مضمومةء فتلك الألف مقطوعة» 
تكون في الاستثناف على حالها في 
الاتصال» نحو قوله: #يما 17 إيِك» 
١‏ قرء/ :]ء لأنك تقرل: 3ينؤزل» . فالياء 


0 : و##ربتا اك [البقرة/ 


00006 تقطع أن الياء مضمومة. 
لأنك تقو تقول: تيؤتي». وقال «وَيالوالق 
إتمستانا»ه [البعرة/ مم” '' د#وإيئآي ذِى 
لْغْركَ# [النحل/ 0] لأنك تقول : 

'ايؤتي4» وايحسن». وقوله: #ومَالَ 
الك ؛ آثون بده أَسْتَطْلِصهُ لتشسى» (يوسف/ 

؛ سوال فرعون تون بل سر 

0 قر©4 تبونس]!؟'ء فهذه 5 
لأنك تقول : ايأتي1؛ فالياء مفتوحة» 
إنما الهمزة التي في قوله: ؤَوَكَالَ كلك 
ون بهد همزة كانت من الأصل في 
موضع الفاء من الفعلء ألا ترى أنهنا 
ثابتة في «أتيت» وفي (أتى» لا تينقط . 
وسنفسر لك الهمز في موضعه إن شاء 
الله. وقوله: (آثنا) يكون من 7تب] 
و"آتاه الله»: كما تقولم/30: 
و«أذهبه الله ويكون على أعطنا؛. 
وقال: باهم عذَاباك [الأعراف/ م] 


على (فَمَل؛ ك1 غيرة . 


إوأما قوله تعالى: #الَحمن 
ألضَسم )4 2 يميه فوصلت 
هده الأسمام التي في أواثئلها الألف 


000 سورة البقرة؛: أية > ٠‏ ؟ رأ *؟ وسورة الكهف: آية ؟ 2 
() وسورة التساء؛ أبةٌ 5 وسورة الأتعامء آية: 181 


0 وحاءتت اليمزة مختوية يأعء 
)01 و حجاءت الهمزة مختورية يام , 


واللام حتى ذهيت الألف في اللفظ . 
وذلك لأن كل اسم في أوله ألف ولام 
زائدتان» فالألف تذهب إذا اتصلت 
بكلام قبلها. وإذا استأئفتها كانت 
مفتوحة أبدأء لتفرق بينها وبين الألف 
التي تزاد مع غير اللام: ولأن الألفب 
واللام هما حرف واحد ك اتقدف 
وابل2. . وإنما تعرف زيادتهما بأن تروم 
ألناأ ولام أخريين تُدُخَلهما عليهبا. 
فإن لم تصل إلى ذلك عرفت أنهما 
زائدتان. ألا ترى أن قولك: «الحمد 
كل وقولك: "العالمين» وقولك #التى» 
و«البذي؟ و«الله» لا تستطيع أن تُدَجَل 
عُلبهِنّ ألفأ ولاماً أخريين؟ فهذا يدل 
على زيادتهماء فكلما اتصلتا بما قبلهما 
ذخبت الألف. إلا أن توصل بألف 
الاستفهام فتترك مخففة. (و) لا يخفف 
فيها الهمزة إلا ناس من العرب قليل» 
وهو قوله ##مانه أذرت 4 [يونس/ 
44 وقلوله : ناه َي َم 
شرت 89 4 [النمل] وقوله #عالتنَّ 
ود عَصَيْتَ قَبلُ» [يرنس/41]. 


رسورة الإسراء؛ آية: 7؟. 


وإنما مدت في الاستفهام ليفرق بين 
الاستقهام واليش. . الى اللكالز 
فلت وأنت تستفهم: 7الرجل قال كذا 
وكذا» فلم تَمْدْدْها صارت مثل قولك 
«الرجل قال كذا وكذا؛ اذا أخبرت؟ 


وليس سائر ألفات الوصل هكذا. 
قال مط اتات عَلَ الحيد 49 
[الصانات]ء وقال #أررف عَلَ أنه كدب آم 
به د تسباره]. فهذه الألقات 
مفتوحة مقطوعة . لأنها ألفات 
استفهام» وألف الوصل التي كانت فين 
«اصطفى» وةافترى؟ قد ذهعيت» طيث 
اتصلت الصاد (والفاء» بهذه الألف التي 
قبلها للاستفهام. وقال منَّقرَأ هدم 
الآية ##كا سدم ين الأار) 
أَحَدْنَهه 4 [ص] فقطع الف «أتخذناهم» 
فإنما جعلها ألف استفهام وأذهب الف 
الوصل التي كانت بعدهاء لأنها إذا 
اتصلت بحرف قيلها ذهبت ‏ وقد قرئ هذا 
الحرف موصولا”''» وذلك أنهم حملوا 
قوله لأ رَعَتْ عَهُمُ لسر )4 [ص] 


عبرا ار كر 


ل رك ربالا كنا نعدهم ين 


الأُشرار 43 1[ص] . 


وما كان من اسم في أوله ألف ولام 
تقدر أن تدخهل عللهها الما ولاها 
أخريين : فالألف من ذلك مقطوعة 
تكون في الاستثئناف» أي في ابتداء 
الكلام» على حالها في الاتصال» نحو 
قوله : ما ل مِنْ إل غيردج 
[الأعراف/ وه]7؟ لأنك لو قلت «الإله؛ 
فأدخلت عليها ألفاً ولاما جاز ذلك . 
#الواح» للا الا ايت كله 
لأنه يجوز إدخال ألف ولام أخريين. 
تأمل إلى فمقطوعة ولا يجوز إدخال 
الألف واللام عليها لأنها ليست باسمء 
وَإِنْمَا تَدَحَلٌ الألف واللام على الاسم . 
ويدلك على أن الألف واللام في "إلى؛ 
ليستا بزائدتين ؛ أنّك إنْما وجدت الألف 
واللام تزادان في الأسماء» ولا تزادان 
في غير الأسماءء مثل «إلى؛ و«ألأ». 
ومع ذلك تكون ألف 9إلى؛ مكسورة 
وألف اللام الزائدة لا تكون مكسورة. 


)١(‏ نسبت في الطيري 141/58 إلى عامة قراء الكوفة والبصرة وبعض قراء مكة» وهي الراجحة عنده؛ وفي السبعة 
كات والخشف بودن والتيسير غثر! إلي أببي عير والكسائي ؛ وقي البحر لال ١10‏ 4 سماهم بالتحريين و حمر ذه 


وفي المجامع فار 84؟ زاد ابن كثير رالا 


(5) والآيات: 4ه وها وار فخ وسررة هردء الآيات: ٠ة‏ 


عمش وفى حجة ابن عنالويه "4١‏ بلا نسية. 


ونكرك4ضف. 


وأما قوله #اْلْحَمدُ يِنَه)ه فرفعه على 
الابتداء. وذلك أن كل اسم ابعدأنه 5 
توقع عليه فعلاً من بعده فهو مرفوعء 
وخبره إن كان هو إيَاء؛ 0 
مرفوعء لحو قوله جمد يول َه 
[الفئح/5؟] وما أشبه ذلك . وهذه 10 
تأتي على جميع مافي القرآن من 
المبتدا فافهمها . فإنما رفع المبتدأ 
ابتداؤك إياه؛ والابتداء هو الذي رفع 
الخبر في قول بعضهم'''» [و] كما 
كانت «أن؛ تنصب الاسم وترفع الخبر 
فكذلك رفع الابتداء الاسم والخبية 
وقال بعضهم : «رفع المبتداً حَبَدُلا وكلٌ 
حسنء والأول أقيس . 


وبعض العرب يقول (ال#رابك !0 
قيتصب عبلى المصدر» وذلك د أصل 


./١ هو رأي البصسريبن في كتاب #الإنصاق»‎ )١( 


0 
عييئة عليه . وزاد في البحر ١8/١‏ هارون العتكي عليهما. 
لو 
على الحسن وزيد بن علي أيضاً. 
4 
لشدة الدال في قراءة بعضهم. 
(ة) 
0 


ار ؟ 


الكلام عنده على قوله #احمداً للها 
يجعله بدلا من اللفظ بالفعل» وكأنه 
جعله مكان (أَحُمَّدُه حتى كأنه قال: 
الأحمدٌ حيداة : ثم أدخل الألف واللام 
على هذه. 


وقد قال بعض العرب (الحمدٍ )0 
فكسرهء وذلك أنه جعل بمنزلة الأسماء 
020000 لشي 3 الل إن 
الأسماء الني ليسث بمتمكنة ساد 
أواخْرُها بحركة واحدة لا تزول علتهاء 
نحو #حيث» جعلها بعض العرب 
مشمومة على كل حال» وبعضهم يقرل 
«حوث»”' واحيت200 ضم وفتح. 
ونحو "قبلٌ؟ وابعدٌُ» جعلتا مضمومتين 
عاسو كلل حال. 0 الله تيارك 
وتعالتي: جين ال قل ٠‏ 


حر من فل وعد 


نسبت في معاني القرآن ”/١‏ إلى أهل البدو في الشواة )١(‏ زاد رؤبة أيضاً روفي الجامع ١1١8 /١‏ زاد سيفان بن 


نسبت في معاني القرآن 7/١‏ إلى أهل البدو أيضاً. وني إعراب ثلاثين سورة ١8‏ إلى الحسن ورزبةء وفي الشواذ 
١‏ كذلك. رفي المحتسب 0 أعمل رؤية وزاد ابراهيم بن أبي عبلة وزيد بن علي وقصرت في 
على الحسن وفي الجامع 1777/1 أسماء الحسن بن أبي الحسن وزاد عليه زيد بن علي وقصرت في 


الأبانة ما 
البحر ارم 


يرى بعضهم في هذه القراءة أن: تفسيرها المقبول هو أنها جرت اتباعاً لسركة اللام» كما ضمت اللام اتباعاً 


حتار ابن منظرر في اللسان (حيث) في تسبة: حوتك إلى علنيء. أو تميم وأورد عن اللسياني أتها لخ طليّرء وحدها. 
في الأعسل : احتيت؟ واحوت؟ بتقبلديم لايك 1 وإتها أخرت عن أختها لقوله فيما بعدها ضم وفتح . 


ند [الروم/ 4؟ فهما مضمومتان إلا أن 
تضيفهماء فإذا أضفتهما -- . قال 
تعالى يلا يَنْوَى يدك ننَ أَنفَنَ ين قَبْلٍ 
المنج َكَل 4 [الحديد/ ]٠١‏ رط درت 
من لم4 [التوبة/ 15] وطاوادت امو 
مِنْ َتَدِهِمَ [الحشر/ ]٠١‏ وقال «يّن قِلٍ 

ا 0 [السديد/ ؟؟] وذلك أن قوله 
أن ترما » اسم أضاف إليه (قبل) 
وقسال ين بعد أن تَرَع َلتَّيِطنُ 4 
[يرسق/ ]٠٠١‏ وذلك أن قوله #أن نوغ رع 4 
[يوسف/ ]٠٠١‏ اسم هو بمتزلة 5 
لأن «أنّْ» الخفيفة وما عملت فيه بمنزلة 
أسم » فأضاف إليها #بعد». وهذاافي 
القرآن كثير. 

ومن الأسماء ما لبس سمخل رفن 
الله عر وجل: وإ كؤلة سيق » 
لخر و9 هتأنتم وَل 4 آل 
عمران/5١1]‏ مكسورة على كل حال. 
فقشبهوا «الحمد» وهو اسم متمكن في 
هذه اللغة بهنه الأسماء التى ليست 
تعدو كا ناكرا ليا يله قر 
كتانب الله + 9 يمن بن لي مرسا# 


)1١(‏ من أمثال العرب» القاخر 517 724 ومجمع 


[غافر/1؟] هو في موضع التصب» لأن 
الدعاء كله في موضع نصبء ولكن 
شبه بالأسماء التي ليست بمتمكبة فترك 
على لفظ واحدء يقولون: اذَهْبَ أمس 
ايالمه أمس 5 فتى 277 
فيكسرونه في كل موضع في بعضص 
اللغغات. وقد قال بعضهم : القيتهة 
الأمس الأحدث» فجِرَ أيضاًء وفيه ألف 
ولام وذلك لا يكاد يعرف . 


وقال سيحانه: #أقريم مب للدت 
مك40 [النجما]ء 0 من 
اليعراب من يقول: ١هي‏ الللات قالت 
ذاكه فجعلها تاء ذ في السكوت» واهي 
اللاتٍ فاعلم؛ جُرٌ في الموضعين. وقال 
عشج “امن الآنْ إلى غده فنصب لأنه 
ا وأما قوله: اللاتث 
فاعلم فهذه مثل مثل 7أمس" وأجود؛ أن 
الألف واللام التي في «اللات» لا 
تسقطان وإن كانتا زائدتين» وأماما 
سمعنا فى «اللات والعزى» فى السكت 
عليها ف اللةة7؟) لأنها هاء ا تاءً 


الأمغال 114833 . 


(؟) تسب البناء على الكسر إلى أهل الحجاز» بينما نسب إلى تعيم لغة عدم الصرف فيه . اللسان (أمس». 
(1) في معاني القرآن "// 49 أنها للكسائي رفي الجامع 1١1/109‏ أن الدرري احذها عن الكسائي» رأن البرّي أخذها 


في الوصل وهي في تلك اللغة مثل 
دكان الى د 0 
وكذلك و ار لا 
أنه ا الع أن تكو 37 
جماعة تكون التاء التي فيها ناء الجميع 
اااي ولا يجرز ذلك في 
اللدت"'"؟؛: لأن «اللات» راكيت؛ لا 
يكون مثلهما جماعةء لأن التاء لا تزاد 
في الجماعة إلا مع الألف؛ فإن جعلت 
الألف والتاء زائدتين بقي الاسم على 


وزعموا أنْ من العرب من يقطع ألف 
الوصل . أخبرني من أثق به أنه ستهيم 
لل ساقطة في الجامع 1١1/١0‏ . 
(؟) في الصحاح 'ليسث»: يكون بائياء. 
لد في الصحاح 5 25 5 "في آللات والعرى؟. 


من يقول: ”يا إبني» فقطع. وقال 
قيس بن السطِيم””*' (من الطويل وهو 
الشاهد الأول): 
إذا جاوز الإثئين سِرٌفإِله 
بنشر وتكثير الوشاة تميد"ا 
وقال جميل”” (من الطويل وهو 
الشاهد الثاني) : 
ا ا 
على حَدَئانٍ الدهر بئي وبِنْ جُمْل”ة 
وقال الراجز"' (وهو الشاهد 


الثالي) : 
ل ل 
دكل إلنلين غ إلى فرافٍ 


(©) هو فيس بن الخطيم الأوسي. انظر ترجمته في الأغاني 2153/7 دلر الكتب المصرية؛ وطيقات الشعراء 4م؟؟ 


ومغجم الشعراء ١97‏ والموشح .١١1‏ 


(1) في الكامل 5؟/ 1ل أنه لجميل بن غيد لله بن معمر بلفظ #بنك؟ وإفشاء الحديث قمين رفي الصحاح اثني" بلفظط 


ايتثبةا معزو إلى قيس بن الخطيم رفي الات اأثنى ؟ ولائيثف!1! واقمن؟ كذلك وفي الأمالي لاا ل و 
كذللك . 

هو سميل بن عبد لله بن معمر شاعر الغزل. انظر ترجمته في الأغاني "ل لالا بولاق والشعر والشعراء 474 
وطقات الشعراء 558 والموشح ١١؟,‏ 

ديوان جميل بثيئة 181 بلفظ أحسن بدل أكرم. وفي اللسان «ثى؟ كذلك . 

في الخصائص 5/ فلا4 بلا عزو وفي الهمع 15# العجز بلا عزو أيضاً وفي الدرر 5١7‏ كذلك وقال «ولم أغثر 
علي قائل هذا البيت ولا تتمته؟ ويمكن عسل الأبييات كلها على الضرورة. 


ع 


وهذا لا يكاد يعرف . 


وأما قوله: «مدلك يوم الئييف 


ِيَِ َل © الع 


هِإيَّاكَ نَمْبْدّ» فلأنه؛ إذا قال في 
غير القرآن: «الحمد لمالكايوم 
الدين»: فإنه ينبغي أن يقول: «إياه 
تعد4» فإئما هذا على الوحي. وذلك 
أن الله تارك وتعالى خاطب التي لصن 
فقال: «قل يا محمد»: «الحمد يِل 
وقل: #الحمد لمالك يوم الدين؛ وقل 


وقد قرأها قوم (مالك)"؟ نصب على 
الذعاء وذلك جائز؛ يجوز فيه النصب 
والجرء وقرأها قرم (تلك)؟؟. إلا أن 
«الْمَلِكة اسم ليس بمشتق من فعل نحو 
قولك: «ملك ومُلوك» وأما «المالك؛ 
فهو الغاعل كما تقول: امَلَكَ فهو 
مالِكُ» مثل فهر فهو قاهر». 

وأما فتح نون #الْعتييَ4؛ فإنها نون 
جماعةء وكذلك كل نون جماعة زائدة 
مفتوحة. وشى النون الزائدة الني لا 
تَعيّر الاسم عمًا كان عليه: نحو نون 
«يسلميك» د١صالحين؟‏ و(مؤمئين؟. 
فهذه النون زائدة لأنك تقول: #مسلم"» 
و#صائم" قتذفببه التون» وكذلك 


(1) الطبري 5/,ر ؟ ه1١‏ بلا عزو رفي /١‏ كه لم يجزها وفي إعراب ثلاثين سورة 17 إلى أبي هريرة وفي الشواذ (زاد 
عيمر بن عبد العزير) وفي الإيانة كا إلى أبي الصالح وسعبد بن السمينع اليماني وفي المشكل 8 أررد جوار 
اتيب ولم يعزه رفي المجامع ١‏ رهما إلى محمد بن السميفع ولي البحر ار 76 إلى الأعمش وابن السسيفع 
وعثمان بن أبي سليمان وعبد الملك ناضي الهند و صر بن عبد العزيز وأمي صالح السمات وأبي عبد الملك 


الشامي . 


)22 في الطبري إلى ابن عباس وابن مسعود وناس من أصحاب النبي الكريم . 
وفي حت ابن خالويه +” بلا نسبة وقي إعراب ثلاثين سورة فا كذلك وقي الشواذ (بكسر اللام) إلى أبي حيرة 
وشريح؛ وبكونها إلى عبد الوارث عن ابن عمرو وفي حجة الفارسي (ه) إلى غير عاصم ولا الكسائي و(1) 


إلى عاصم. وفي الأبائة #لأوهلاو77 والكشف ١م‏ 


شارللارة أو ؟و؟؟) تفصيل في أمرها. وفي الشكل (2) 


بلا نسبة وفي التبسير ١8‏ إلى غير عام والكسائي؛ وقي البخر ٠٠١ /١‏ تفصيل في أمرها. 


"مؤمن؟ قد ذهبت النون الآجرة. وعي | "بنوك" #ورأيت مسلميك؟ فليست هذه 


المفتوحة» وكذلك «بئون1. ألا ترى 
أنك إئما زدت على «مؤمن8 واوا 
ونوناً» وياءً ونوناً؛ وهو على جاله لم 
يتغير لفظهء كما لم يتغجر في التثنية 
حين قُلْتَ #مؤمنان» و«مؤمتين. إل 
أنك زدت ألفا ونوتاء أو يا ونوثاً 
ليفرّق بينها وبين نون الاثنين. وذلك 
ل درن الاسسين مكدر ر) ليا قل 
0 لدَالَ رَجِلان ص 77 فوت 
نسم اند [المائدة/ ؟؟] وقال #أرسلنة 


لهم نين فَكنومْماك تيس/ ]١:‏ والئاون 


وإنما صارت هذه مفتوحة 


مكسورة. 
وجَعَلتٌ الياء للنصب والوصع 
(العالمين" والمتقين؟ فَنَضبُهمً و ابي 


سواءء كما جعَلْتَ نْضْبّ «الاثنين» 
وجرّهما سواء؛ ولكن كْسّرّ ما قبل ياء 
الجميع وفتح ما قبل ياء الاثنين لِيَفْرِقَ 
ما بين الاثنين والجميع؛ وجَعَل الرفع 
بالواو ليكون علامة للرقع» وجعَل رفع 
الاثنين بالألف . 


وهذه النون تسقط في الإضافة كما 
تسقط نون الاثنين؛ نحو قولك». 


ا مم مسد 3 


النون كنون #الشياطين» واالدهاقين» 
واالمساكينه. لأن «الشياطين 
و9الدهاقين؟ و#المساكين»”'' نونها من 
الأصل ألا ترى أنك تقول : (الشيطان) 
وتشييطب.ا و"دهقان؟ اذُهيقين» 
ولامسكين1 ولمسيكين؛ فلا تسقط 
النون . 

فأمًا #الذين»: فنونها منتوحةء لأيك 
تقرل: «الذي» فتسقط النون لأنها 
زائدة؛ ولأنك تة نقول في رفعها: 
#اللذون» لأن هذا اسم 0 
مثل «الذي». أله ترى أن «الذي» على 
حال واحدة. إلا أن ناسأً من العرب 
يقورلون: الهم اللذون يقولون كذا 
وَكتذاه+لبتعلوا له في الجمع علامة 
5 لأن الجمع لا بد له من علامة. 
واو فى في الرفع وياء في النصب والجر 
وهي ساكنة. فأذهبت الياء الساكتة التى 
كانت في «الذي» لأنه لا يجتمع 
ساكتان:؛ كذهاب ياء «الذي» إذا 
أدخلت الياء التى للنصب» ولأتهما 
علامتان للإعراب» والياء فى قول من 
قال «هم الذين؛ مثل حرف مفتوح أو 
مكسور بئي عليه اسم وليس فيه 


(41 حار الأشموني بين مُذَبْل وعَقِيل في نسية عذء اللغة ١88/1‏ 


بون 


عراب . رلكن يدلك على أله المفتوح | متطلق». وطِسَل من شه إلا 4 
أو المكسور في الرقع والنصب والجر [الإسراء/ 39]. هذا في موضع نصب. 
الياء التي للنصب والجر لأنها علامة | كقولك: «ذهب القوم إلا زيدأ». (و) 
للاعراب . إنما صارت (إياك) في 8إيّاكَ تعبد» 
2 الشرت في موضع نصب من أجل (تعبد) 
«الشياطون"'" لأنهم شبهوا ا 
الغى كانت في اسياطين» إذا كانت «وإناك متَمِيدُ4”" أيضاً. 
وكا اف خب تله وإذا كان موضع رفع جعلت فيه (أنت) 
ل عر التي د الع واأنتماة و(أنتم؟ واهوا واهي! وأشياه 
قلما صاروا إلى الرفع أدخلوا الواو. ا 
وهذا يشبه ١هذا‏ جر ضْبُ خرب» َ وأما قوله تعالى جأهدتا الصرط 
فامهم . 3 اقيم )4 نبمعنى: «عَرْفنا؛. 
وأما قوله تعالى 8إيّاكَ تعبد» ا ل لمي 
] ولم يقل (أنت نعبد) فلأن هذا أي د 0 اودع 5 
موضع 00 0 لك 1 وغيرهم يلحق به «الى1» ثم 
يَجْرْء فى موضع النصب على الكاف 2 ع ع عم 
أو اثهاء وما أشيه ذلك من الإضمار وصزط لزت أنسمت عللهم» 
الذي لان [الآية 0] نُصِبٌ على البدل. و(أنعمت) 
«إيَاهه أو نحو ذلك ممّايكون في 0 الألف لأنك تقول #ينعم » فالياء 
موضم نسب. قال تعالى: ©وَإنا أو مضمومة فافهم. وقوله : 
يكم مَل هُذى» [سبا/ 4؟] لأنّ هذا «غَبرٍ لْمْصُْوبٍ 4 [الآيبة ؟] 
موضع نصب» تقول: «إنى, آر مدا همؤلاء صفة 8 الْنِيتَ نعمت عليّْهم» 


» 9 لم أعثر على من تكلّم يهذه اللغة: ولكن جاء في اللسان #شطن؟: وقرأ الحسن ؤرما نيك به الشبنيلين‎ )١( 
[الشمراء] . قال ثعلب : هر غلط متهة وقال في ترجية «جين؟ : «المجائينة جمع "السجئون» أمَا امجانوث؟ فُشَاذْ‎ 
كما شذ: تشياطون؟ في تشياطين*.‎ 


(؟4 في الصحاح #هدى» نقل هذا الرأي الأخفش . 


لقا 


لذن (الصراط» فياف إليهم . فهم جر 
للإضافة. وأجريت عليهم اغير)() 
صفة أو بدلاً. والغيرة و«يثل» قد 
تكونان من صفة المعرفة التي بالألف 
واللام؛ نحو قولك» «إني لأمُرُ بالرجل 
غيرك وبالرجل مثلك فما يشتمني؛؛ 
واغير» و#مثل» إنما تكونان صفة 
للنكرة. ولكنهما قد احتيج إليهما في 
هذا الموضع فأجريتا صفة لما فيه 
الألف واللام. والبدل في «غير» أجود 
من الصفة. لأنَ «الذي» و«الذين» لا 
تفارقهما الألف واللام» وهما عط 
بالاسم المخصوص من «الرجل» وما 


و#الصراط؟ فيه لغتان. السي. 
والصادء إلا أنا نختار الصاد؛ لأنّ 


كتابتها على ذلك في جميع القرآن” , 


وقد قال العرب «هم فيها البّجَماء 
الغفير» فنصبواء كأنهم لم يدخلوا 
الألف واللام» وإن كانوا قد أجروهما 
كما أجروا #مثلك»؟ واغيرك» كمجرى 
ما فيه الألف واللام؛ وإن لم يكونا في 
اللفظ . وإنما يكون وصفاً للمعرفة التي 
تجيء في معنى النككرة. ألا ترى أنك 
إذا قلت: «إني لَأمُرُ بالرجل مثلك» إنما 
تريد «برجل مثلك6. لأنك لا تُحدّد له 
رجلاً بعينه ولا يجوز إذا حددت له 
ذلكء إلا أن تجعله بدلا ولا يكرن 
على الصفة. ألا ترى أنه لا يجوز 
#مررت بزيد مثلك؛ إلا على البدل. 
ومثل ذلك: «إني لأمرٌ بالرجل من أهل 
التبصرة» ولو قلت: «إني لأمرٌ بزِيدٍ من 
أهل البصرة» لم يجز إلا أن تجعله فى 

اس و 


موضع حال. فكذلك #غيرٍ المتضوب 


حي 
ا 


توم 


4١‏ في التهذيب «غير» رأي الأخفش في هذا البداية دفي إيضاح الوقف والابتداء 4909/١‏ أنه يراه نصياً على الاسعناء 
درفي البحرا/ 4؟, كذلك وقي إعراب الفرآن ١ر١٠‏ أضاف إلى ذلك أنه تصب على السال. 

شد جاء في لسان العرب (سرط) أن الصاد في «الصراط؛ لغة وأنّ السين هي الأصلء وأن عامة العرب تقولها 
بالسينء وقريش الأولون تقولها بالساد. وفي السبعة 1١9‏ نسبت القراءة بالسين إلى ابن كثير أبي عمرو في 
رداية» وفي حجة الفارسي١‏ بم إلى ابن كثير وابن عسرو ونسب إليهما كذلك القراءة بالصاد وفي الإبانة او“ 
إلى ابن كثير في رواية قنبل وقي ١‏ أيضاً أنها لحمزة في رواية سخلف وفي التيسير 18و4١‏ إلى قتبل وفي البحر 
15 إلى قبل وررويس ع وفي حجة الفارسي /١‏ لام قراءة الصاد إلى أبي بكر وفي الإبانة ١‏ غير ابن كثبر 
وحمزة وفي الئيسير 14 إلى غير تنبل وخلف وخلاد وفي البحر /١‏ 0؟, إلى الجمهور في إعراب ثلاثين سورة 
1 بلا نسبة رفي الجامع ام ١18‏ كذلك. 


6 


وقد قرأقوم (غيرّ المغضّوب 
عليهم)”'' جعلوه على الاستثناء الخارج 
من أول الكلام » ولذلك تفسير سنذكره 
إن شاء الله؛ وذلك أنه إذا استثنى شيئاً 
ليس من أول الكلام في لغة أهل 
الحجاز فإنه ينصب [و] يقول «ما فيها 


أحد إلا حماراً» وغيرهم يقول: هل 

بمنزلة ماهو من الأول" فيرفع. فذا 
ني مس ع قل 

يجر #عير الْمنضوب» في لغته. 

دحت عل اام نما عار حال 

وبهانكرة والأول معرفة. وإنماجج؟ 1 


(41 في الطبري 85/١‏ أررد شذوذ هذه القراءة؛ وأورد رأي الأخفش عذاء وفي السبعة ؟١١‏ نسيت إلى البي الكريم 
وعمر بن الخطاب والخليل بن لحمد عن أبن كثبر وفي الإبانة 5ل! إلى ابن كثير يرواية الخليل بن أحمدء رفي 
| لمشخز 7 كذلك»؛ وأضاف إليه ارغيرهة وزاد في البخر أكرة؟ عمر وابن هود والإمام علي بن أبي طالب 


وعبد لله ب الزير. 


(5) قراءة المجر في حجة الفارسي 8 إلى تافع وعامر وابن عامر وحمزة والكتسائي وابن كثير بشلاف؛ وفي المشكل 
1 علل الجرّء ولم بتسيه؛ وفي اليحرا/ 14 إلى الجمهرر. 


تكبو ضهنا 


المبعحث السابع 


لكل سؤال جواب في سورة «الفاتحة»!*© 


إِنْ قيل: الرحمن أبلغ في الوصف 
بالرحمة من الرحيمء بالنقل عن الرّجاجٍ 
وغيره:» فلم قدمه؟ وعادة العرب سن 
صمقات المدح ال كن مر الأدنى إلى 
الأعلى . كقرلهم: قلوان عالم نخريرة 
لآن كر الأعلى أوّلاً ثم الأدنى ] لا 
يتجدد فيه بذكر الأدنى فائدة» بخلاف 
عكسه؟ 


قلنا: قال الجوهري وغيره: إنهما 


لا يرد السؤال. وعلى القول الأول إنما 
قدّمه» لأن لفظ الله اسم خاص بالباري 
تعالى لا يُسَمّى به غيره» لا مفردا ولا 
مضافاً فقدمه. والرّحيم يوصف به غيره 
مفرداً/ومضافاً فأخره؛ والرحمن يوصف 
به شيرة مضافاً» ولا يوصف به مفرداً 


9" ال تعالى» فوسّطه. 


قبا ساللينيا لا ندل على الترتيب» أو 
المراد بهذه العبادة التوحيد» وهو مقلم 
على أذاء العيادات . 


(*) اننقي هبذا الميحث من كتاب. اأسثلة القرآن المجيد وأجوبتهاة: لمصمك بن أبي يككر الرازي» مكتية اليابي الصلبي»؛ 


القاهرة» غير مؤزْخ. 


نا 


ربوسلا 


الملبحث الثامن 


المعاني المجازية في سورة «الفاتحة»”* 


قوله سبحاله: : وأهية صمل 
اميم ممرط النيت أنست 


استعارة على أحد التأويلين» لأن 
الصراط في أصل اللغة اسم للطريق. 
وهو ههئا كناية عن الدين» لذن البدين 
مؤدٌ إلى استيجاب الثواب و استدفاع 
العقابء فهو كالنئهج المسلوكه إلى 
مَظئّة؟'؟ النجاة والسلامةء ودار الأمن 
والإقامة. ولما جعل سبحانه الذين» 
كالطريق القاصد. والمنهج الواضح» 


أقام إرشاده إليه ودلالته عليه؛ مقام 
الدليل يدل على الشفت ”2 والهاى 
الذي يهدي إلى القصدء فقال سيحانه : 
«أهينًا ل ميم )4 . 

والتأويل الثاني في الصراط؛: يخرج 
الكلام عن حيّز الاستعارة؛ وهو أن 
تُكون المراد به المجاز المسلوك الى 
البخشة زالتارء على ماجاءت به 
الأخبار؛ فكأنهم سألوه سبحانه توفيقهم 
متجاته”'؟ ومأمه . 


لع انتّفي هذا المبيحث من كتاب اتلخيص البيان في مجازات الْقَرأن للشريف الرضى ١؛‏ تحقيق محمد علي مقلد؛ ذار 


مكتة الحياة؛ بيرونت : ببكة 1 . 
11 من ظن ١‏ مظية 


مة الشي» مو ضعة ومالقه الذي يظَنْ فيه وجوده. 


(؟) من سَمتث: لزم الشغت: أي الطريق؛ سار على الطريق بالظن. ومنه قوله: ومن إلى اليت سوامت: أي 


قراصد. 


(5) وجدت غير واضحة في الأصل . 


© 


نك طبسكنا 
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بن سكب بدك 


الملبحث الأول 


أهداف سورة «الءةت (*) 


سورة البقرة أطول سورة في القرآن 
الكريم . لقد استغرقت جرءين ونصفا 
من ثلائين جزءاً يتكوّن منها القرآن. 
ولذلك كان الرجل إذا حفظ سورة 
البقرة عَظُمِ في مُيِوتٍ المسلمين. وهي 
أول سورة نزلت بالمدينةء وعدد آياتها 
(585؟) آية وعدد كلماتها 117١‏ كلمة” 


قصة التسمية 


سمّيت سورة البقرة بهذا الاسم لأنها 
انفردت بذكر حادثة فقتل وقعت في بني 
إسراثيل على عهد موسى عليه السلام 
وكان للبقرة » وهي الحيوان المعروف 
الذي انْحَذ بنو إسرائيل من نوعه إلهأ 
في وفتٍ ما يعبدونه من دون الله؛ كان 
لها شأن إلهئن عجيب في هذه الحادثة. 


لقد وقعت الجناية وقتل القتيل واختلف 
أهل الحي الذي وفعت الجناية بينهم 
في: من يكون القاتل. وأخذ كل يدفع 
الجناية عن نفسه ويتهم بها غيرف 
وهم من يعلم عين اللجائي ويكتم 
أم)ه . 

#وَإِذ قأثر نفْسا كدر 


وترافع القوم إلى موسى عليه السلام 
ليحكم في هذه الجتاية التى فى 
مرتكبها . 

سأل موسى ريّه ؛ فأمرهم أن يذبحوا 
بقرة ويضربوا القتيل بلسائهاء فيحياء 
فيخبر بقاتله. وبسبب ها طبع عليه بنو 
إسرائيل من العناد في تنفيذ الأوامر فقد 
وقفوا كالساخرين أو الهازئين من الأمر 


(*) انثقي هذا المبحث من كتاب (أهداف كل سورة ومقاصدهاة لعيدالله محمود شحاتهء الهيئة العامة تلكتاب»: 


القاسرة؛ 4لاة1ا ‏ قنخةا. 


ديح البر كي خا الحم الح ا 
نيدم روي ؟ [الآية /33] . 

وما كان لنبي الله أن يسخر أو يهزأء 
ول؟ ا القلوب 1 لملتوية تنصرف عن 
الحق وتعاند في تُبولهء فسألوه عن 
اليقرة : 

جتائرا أن 6 رَيْكَ بي آنا ما عة» 
[الآية 26] 5 وها [الأية 4" ]. 

وأكثروا من السؤال وشددوا على 
3 لال يوالم 
موسىء ما هذه البقرة: أكما عهيتا هذا 
تَفْوَدَ بِمَزِيْة واختّصٌ بإعجاز؟ فَأوضح 
الله سبيلهم وبيّن أنها بقرة بلا( ميتئة ولا 
فئيّة بل هى وَسّطْ بين ذلك» فليفعلرًا 
ها يؤمرون. 

وبيّن الله لهم أنّها بقرة صغراءٌ فاق 
لونها تَسُرٌُ التاظرين وقال: 


عتم قا يه 


رد لا دلول يديرٌ الأَرْضٌ ولا صَسْقى 
لوت مُسَلَمَةُ لا شبد هأ [الآية 10١‏ . 


وأخيراً وبعد حَيْرَةٍ ومشمّة عثروا 
عليها . 

كانت البقرة ملكا لشيح كبير فقيرء 
وكان عبداً صالحاً زاهدا فلم يترك من 


: 


المال سوى بقرة واحدة كان يأخذها 
إلى المرعي م ترجه إلى بارته بعلب 
خالص ونفس ثابتة فيقول: اللهم إنْي 
استودعتك إيَاها لابني حتى يكبر . وما 
زال الرجل يترقرق فى صدره هذا 
العا القوى بنور ماد 
وبقيت البقرة لابنه اليتيم . واستمر 
اليتيم» يرعى البقرة؛ يحدوه شعاع من 
الأمل وَرئه من الصالحات الباقيات 
لذبي . 


ولما أمر الله بني إسرائيل بذبح 
البقرة» وشدَدَ عليهم في صفاتها ولونها 
وشبئهاء ووجد القوم أن هذه الصفات 
لإننطبق إلا على بقرة هذا اليتيم الذي 
بارك الله له فيهاء اشتروها منه بمال 
وفيرة “وذبحوهاء وضربت جثة القتيل 
يبعض أعضائهاء فتصت إرادة الله» 
تال وأحيا 5 القتيل : 
ونطق باسم قاتله . قال تعالى : 


5 1 5 5 3 أي اقبي 5 5 ّ 
طكَقُلنا اضرو يبَغينباً كَذَيِكَ يت الله 


لوق وَريكُم يد لعَلَكم 


تَقَو 463 . 

ثمة كت هلوت اليهود بعد أن 
شاهدوا هذه المعجزة فصارت قلوبهم 
كالحجارة أو أشذ قسوة. وبدل أن 
يهتدوا بهذه الآية إلى طريق الإيمات. 


أشاحوا عن الحقٌّ وساروا في الضلال» 
وقتلوا الأنبياء وحرّفوا كلام الله ودبّروا 
الفتن والدسائس . وقد حذرنا الله من 
كيدهم: وأمرنا ألأ نصغي إلى فتنتهم 
وتفرقتهم» وأن نأخذ الحذر منهم وأن 
تعد الْعّدَة لمقاومتهم واستخللاص 
الحقوق المغتصبة من أيديهم. قال 
رسول الله (ص): #لن تقوم الساعة 
حتى تقاتلوا اليهود فيختبئ أحدهم 
«وراء" الحجر فيقول الحجر يا عبد الله 
57 يهودي ورائي فاقتلهة . 

وفي قصة البقرة عِبْرَةٌ للمشددين فإِنّ 
الله أمر بني إسرائيل بأن يذيحوا بثرة؛ 
فلو بادروا إلى ذبح أي بقرة لأجرأتهم. 
ولكنهم تشددوا في تعرّف صفاتهاء 
قكانوا كلما طرحوا سؤالاً زيمن اتشديداً 
حتّى صارت البقرة نادرة. 

وفي الأثر؛ «لا تكونوا كبني إسرائيل 
شَدَدُوا فُشُدَدَ عليهم». 

وفي القرآن: مد مآ ءَاتَيتَكَ وك 
تت ألشدْكِنَ 49 [الأعراف] . 


االأهداف العامة 
لسورة البقرة 


لل ا ا 
الأتية : 


0 


١‏ - ديان أصول العقيدة وذكر أدلة 
التوحيد وميدأ قلق الإتسان. 

؟ - بيان أصناف الخلائق أمام هداية 
القرآن. وقد ذكرت أنهم أصناف ثلاثة : 
المؤمئون» والكافرون» والمنافقون . 

 '"‏ تعرضت السورة لتاريخ اليهود 
الطويل »؛ وناقشتهم في عقيلتهمء 
وذكرتهم بِنِعَم الله على أسلافهم؛ ويما 
أصاب هؤلاء الأسلاف حينما التوث 
عقولهم عن تلقي دعوة الحق من 
أنبيائهم السابقين» وارتكبوا من صنوف 
العيياد والتكذيب والمخالفة. واقرأ في 
1 

يبن إِسرويلٌ 0 بق الى أَنْقتُ 
علي وا بعبدى أوفٍ 0 فإتى 
تأَرَعَبُونٍ )4 . 

إلى آخر آية البر فى منتصف السورة 
تقريباً وهي : 

ولت اذ 3 قلا كم 

مم لَمَنْرِقٍ وَالْمَعِْب © [الآية /إل11] , 

وهذا الغرض من أغراض السورة 
استدعاه جوار المسلمين لليهود فى 
المدينة. 

- والنصف الأخير من سورة البقرة 


ع انير أن 


قل 


اقتضاه تكون المسلمين جماعة متميزة 
عن غيرهاء؛ فى عبادتها ومعاملاتها 
وعاداتها . ْ 

وقد ذكرت السورة من ذلك 
القصاص في القتل العمدء وذكرت 
الصيام والوصية والاعتكاف»ء والتحذير 
2 أكل أموال الناس بالباطل . وذكرت 
الأهلة وأنّها جعلت ليعتمد الناس عليها 
في أوقات العبادة والزراعة غيرهاء 
ودذكرثت الحج والغعمرةء وذكرت 
القتال وسببه الذى يدعو إليه» وغايته 
الني ينتهي إليها. وذكرت الخينز 
والميسر واليتامى؛ وحكم مصناهرة 
المشركين؛ وذكرت حيض النساء 
والتطهر منه والطلاق والعِدة والجتلع 
والرّضاع . وذكرت الأيمّآن وكمارة 
الث فيهاء وذكرت الإاتفاق في" سبيل 
اللهء وذكرث البيع والرباء وذكرت 
طرق الاستيثاق في الديون بالكتابة 
والاستشهاد والره؛ . وينة هذا الساق 
من قوله تعالى بعد آية البر : 

يما لين اموا كيب علي الْقِصّاسٌ 
ف المتلّي زالآية لازا ]. 

إلى ما قبل آخر السورة. وكان 
يتخلل كل ذلك على طريقة القرآن - 
ما يدعو المؤمنين إلى التزام هذه 
الأحكام وعدم الاعتذداء فيهاء من 
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قصص ووعد ووعيدء وإرشاد إلى سنن 
إنلّه في الكون والجماعات»؛ لم تمتكم 
سورة البقرة ببيان عقيدة المؤمنين على 
نحومابدأت فى بيان أوصاف 
د اع ال يرك باك 


هدام أليَسُولُ يمآ أُنرِلَ إل من ديه 


م و اع رك اس تجتن بين كه ام 0 

والمؤمنون كل امن بالل وملتيكب و 
عافن قر تت “تحمك مم 0 ِ 
ورسإليةه 0 مرق سس حر عر رُسْمِ 3 
اا عم ات سر م كيات 2 
وقكالوا سيعنا وأطعنا اتْلكت را 


يك اتبؤ©© ك يكلِف أنه تننا 
2 ع عرصي 8 | صل 3 بت التي عبن هن تمي تن كتين لتيل 
إلا وسعها لها ما كيت وَعََبًا ما 
أكسبت رَيّنَا لا تُوَايِدَنَا إن ضِينَآ أو 


الى قي 
2 


5 8 ص يج عي ل جر سرحل 
حَمَلْتَمٌ عل اليرت من قينا رَيَنَا ولا 


عَلَ الْمَوَرٍ الكريت [)» 

رمن شم يتتاسق اليدء والسختام 
وتتجمّع موضوعات السورة وأهدافهاء 
ليركد آخرها أرلها وتصير السورة قالة 
واحدة» ينتفع المسلمون بها في تنظيم 
أحوالهم في العبادات والمعاملات. 
وهي دعامة من دعائم الإيمان بالله 
وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر قال 
تعالى : 


5-5 ع أب صني 06 ازريم 
ومن مُوْمِنْ أله يبد فلم ونه يكل 


تي عَليِعٌ # [التضابن/ 111. 


أصناف الخلق أمام 
دعوة الاسلام 

جهر عليه الصلاة والسلام بدعوته 
فى مكة. ولمًا يئس من انتشار الدعوة 
الا إل ا وه افر 
مسجده واتخذه مَقَرَأْ لنشر الدعوة. وقد 
أمن به أهل المدينة ولقبوا ب «الأتنصار؟؛ 
وأصبحت للإسلام قوة جديدة ولم يبق 
بيت مسن بيوث المدينة إلا دحلية 
الإسلام. ولما كانت سورة البقرة أول 
سورة نزلت بالمدينة» استمرٌ زوك 
آياتها بضع سنين» فقد ممنِيَتٍ بذكر 
أصناف الناس أمام دعوة الإبككلام 
فقسّمتهم إلى ثلائة أصناف. 

الصدف الأول: المؤمتوت؛ وقد 
وصفهم الله بخمس صفات هي: 
الإيمان بالغيب» وإقامة الصلاة؛ 
وإخراج الزكاة والصدقات» والإيمات 
بالكتب والرسلء واليقين الكامل. 
بالحساب والجزاء ‏ 

وهم بهذه الصفات أهل لهداية الله 
وللفلاح والرشاد. 

الصنف الثاني: الكافرون» وقد 


باع 


وصفهم القرآن بأنهم فقدوا الاستعداد 
لقبول الحق بسبب فساد فطرتهم؛ 
وإحكام الغشاوة على قلوبهم. وانسداد 
مسالك الفهم والإدراك في وجدانهم» 
وقد سمّاهم القرآن بالكافرين والفاسقين 
والخاسرين والضالين. 

هؤلاء الكفار سَدّت عليهم متافذ 
الخير وسبل الهداية» وأعلئوا الكفر 
والعناد . 

وهذان الصئفان كثيراً ماتحدث 
القرآن عنهما في سوره المكيّة وسوره 
اللعيدنيّة » لأنْ الدعوة الإسلامية لم تَخْل 
فني مرحلة من مراحلها من مؤمن بها ؛ 
معتتدق لهاء كافر بها جاحد لآياتها. 

الصيفية)الثالث : المنافقون؛ ووجود 
هذه الطائفة نشأ بعد الهجرة إلى المدينة 
ودخول الأنصار في الإسلام وظهور 
قوة المسلمين ويخاصة بعد غزوة بلدر؛ 
فاضطر نثَفْرٌ من الكبراء أن يتظاهروا 
باعتناق الدين الجديد» ومن هؤلاء عبد 
الله بن 3 بن سلول الذي كان قومه 
ينظمون له الخرز ليتوؤجوه ملكاً عليهم 
قبيل وصول الإسلام إلى المدينة. وقد 
وصفتهم سورة البقرة بالنفاق والتلون 
وألقت عليهم الأضواء؛ وذكر المنافقون 
في سورة التوبة بصفات متعددة؛ منها 


التخلف عن الجهاد والتظاهر بالايمان» 
والتخلي عن تبعاته. ولا نكاد تجد 
سورة مدئية تخلو من ذكرهم» ولفت 
الأنظار إلى أوصافهمء؛ وتحذير 
المؤمنين من كيدهم وخداعهم . 


اليهود في المدينة 

في ثنايا الحملة على المنافقين» 
الذين في قلوبهم مرض ٠»‏ نجد إشارة 
إلى شياطينهم. والظاهر من سياق 
سورة البقرة» ومن سياق الأحداث في 
السيرة؛ أنّها تعني اليهود الذين تضمديك 
السورة حملاتٍ شديدة عليهدا أما 
قصتهم أمام الإسلام في المدينة فيمكن 
تلخيصها بما يأتي : 

كان لليهود مركز ممتاز في المدينة : 
بسبب أنهم أهل كتاب بين الأميين من 
العرب الأوس والخزرج ‏ وكان 
اليهوده يثيرون الفرقة والخصام بين 
الأوس والخزرج؛: فلما جاء النبي 
(ص) إلى المدينة. آخىي 0 
المهاجرين والأنصار»ء وقضى على 
الخلاف والنزاع بين الأوس والخزرجء 
بسبب ألخوة الإسلام ووحدة 
000 


وفل اشتد حقّد اليهود وحسدهم 


أ 


للنبي (ص». لقد حسدوه مرتثين : سرع 
ين الله الختاره روه من ولد 
إسماعيلء» وحسدوه لِما لقيه من نجاح 
سريع شامل في محيط المدينة. 


على أنه كان هتاك سبب آخر لعداوة 
اليهود للاسلام مشد الأيام الأولىء 
دلك هو شعورهم بالخطر من عزلهم 
كي المجتمع المدني الذي كانوا 
يزاولون فيه القيادة العقلية والتجارة 
الرابحة والربا المضعف» وإلا فعليهم 
أن يستجييوا للدعوة الجديدة؛ ويذويوا 
في المجتمع الإسلاميء وهما أمران - 
في |تقديرهم ‏ أحلاهما عر. 


لهذا كله رقف اليهود من الدعوة 
الإسلايكة موقف التكذيب والإنكار, 


#وَّلْمَا جاءَهم كتنب من عند الله 
اي 


عل الَذِنَ كسا رعق بين 


فلمًا اهم نا عَرَهُوأ 


كرأ بد.ء لَه لَه عَلَ 
الكييت 469 

َوَلَنَا جَاءَهُمْ رَسُولٌ يِنْ عند أله 
1 لَمَّ جرح قر بع رص تن وين 7 من الذي 
وتو 0 حكتبٌ 7 وَرآءُ 0 
3 ا يتتمرت )4 . 


وقد استغرق الجزء الاول من سورة 
البقرة دعوة اليهود للدخول في دين الله 
مع تذكيرهم بعثراتهم وخطاياهم 
والتوائهم وتلبيسهم منذ أيام موسى عليه 

السلام . 
و ل سلما 5 ومن دَرينآً 


2 


دس "3 2 عن الأ عد 
تسر رننا وا و انهم 


- 
5 1 
1 1 اسم يلوأ الى 6 اناه 
ساسم ب 1 2-0-6 
1 “ ارا يس 00525 


2 3 سير 
7 : 1 8ض ثبرهب 5 5 


أنت العريرٌ نفيبذ )> . 
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ا دا ' 
مركي تق وي سان 


المبحث الثاني 


ترابط الآيات في سورة «البقرة»'* 


تاريخ نزولها ووجه نسميتها 


نزلت سورة البقرة بعد سورةٌ 
| لمطقف:: وهي أَوْل سورة نزلت 
بالمديشةء وأطول سورة في القرآن؛ 
فيكون نزولها فيما بين الهجرة وغزوة 


بدر. 

وقد س سفيتث هذهو السورة بهذا الامتم 
لأنّ قصة بقرة بني إسرائيل ذكرت فيهاء 
وتبلغ آياتها ستا وثمانين ومائتي آية. 


الغرض منها وترتيبها 
لما هاجر النبئ (ص) إلى المدينة. 
أظهر له أحبار اليهود فيها العداوة بغيا 


وحسداآء ومال إليهم المنافقون من 
الأوس والخزرج» فكان أولئك الأحبار 


يسألونه ويتعنُّونه ويأتونه باللبس ليلبسوا 
الحق بالباطل» فنزلت سورة البقرة في 
أولئك الأحبار وفي ما يسألون عنه. 
اوفك لسامتي القيى باكرا 
8 / » وفي ما نزل من أحكام العبادات 
والمعاملات بعد استقرار الإسلام 
تالمّدينة » وبعد أن صار بها للمسلمين 
جماعة تجبتاج إلى هذه الأحكام في أمر 
دينها ودساها. 


فيكون الفرض المقصود من هذه 
السورة الرد على أولتك الأحبار ومن 
مال إليهم من المنافقين؛ وبيان فساد ما 
شغبوا به في أمر القرآن؛ وفي أمر النْبيْ 
(ص)ء وقد جر هذا إلى ذكر كثير من 
أمورهوء بعضهاجرى مجرى 
الترغيب»؛ بعضها مجرى الترهيب» ثم 


(*) انثّقي هذا المبحث من كتاب «النظم القني في القرآن». للشيخ عيدا المتعال الصعيديء مكتة الآداب بالجماير ‏ 
المطبعة المرذجية بالحكمية الجديدة؛ القاهرة؛ غير مَوْرّخ. 


لاتير من الأحكام 
اللازمة لهم في عباداتهم ومعاملاتهم. 
وقد ابتدأت هذه السورة بإثبات نزول 
القران من عند الله ؛ ليكون تمهيداً لبيان 
فساد ذلك الشّغب الذي قام في أمره 
وني أمر النْبيَ (ص) 5 وهذا هو وجه 
المئاسية فى ذكرها بعد سورة الفاتحة » 
فضلاً عن أنّها أطول سورة في القرآن. 


دعوة تنزيل القرآن 
الأيات 11 7؟] 


قال الله تعالي: طلم لي ذَلِكَ 
الكتب الا يبب نه هنج 
لتقي ()4 نذكر أنَّ القرآن تو قطعاً 
من عئذهء وأخذ في التنويه بشأئه. 
فذكر أنه هُذدَى للمتقين الذين يؤمئون 
بالغيب» إلى غير هذا مما ذكره من 
أوصافهم. ثم ذكر مخالفيهم من أحبار 
اليهود والمتافقينء ووصف نماق 
المنافقين من المشركين أشنع وصف»ء 
وضرب في شناعة أمرهم المثل بعد 
المثل ؛ ثم أمرهم أن يعبدوه لأنه هو 
الذي خلقهم والذين مِنْ قَيْلهم؛ وجعْل 
لهم الأرض -- والسماء بناء وَأئرَلٌ 
من الكبدٍ م علج بدء مق قهرت ردقا 


ل ل ل ا ا 


الاستدلال على تنزيل القرآن 


الآيات [7؟ ‏ 6؟] 


ثم قال تعالى: #وإن كنم في رب 


ب كي التي ار 


مدا زلا عق عَبِية هَأَنوا جُورز ين مغلم 
وَأدْعُوا شهدا من دون أَشَِّ إن شر 


مدقن 49 فأقام الدليل على تنزيل 
القرآن من عنده بتحديهم أن ياترا 
بسورة من مثله. وَأَمَرَهُم أن يُدْعُوا في 
ذلك الهتهم ليُعينوهم على الائيان بد 
ثم إحذرهم من الاستمرار في الكفر بعد 
ذللك التحدي» وبشر المؤمنين أن لهم 
جنات تجري من تحتها الأتهار. 

اليك 8 م اقرع 
وخا رَزفواأ مها ين تمزة دكا قَالُوا 
هيدا الى تدكا شن 1 7 3 
ا لهم هآ أدج مُطهرة َم 

يفيت 49 


الرد على مقالة اليهود الأولى 
في القرآن 
الآيات [71. ]4١‏ 
ثم قال اك : ار أَلَّهَ لا يمتحي 
أن يَضْربَ مَثَلَا ما بعُوصَةٌ كما قَمَا هَوْقها 4 
فردٌ على مقالتهم الأولى: وذلك أنه لما 


ضرب المثل بالذباب والعنكبوت وذكر 
النحل والتمل قال اليهود: ما أراد الله 
بذكر هذه الأشياء الخسيسة؟ وثال 
السائفرن: 5 نند إنيا بذك هذه 
الأشياء. فردٌ عليهم بأنه لا يَسْتَحبِي أن 
يَغْربَ ذلك مثلاء وقد كانث العرب 
يقرت الأمال مكل عذاء تتفرل هر 
أحقر من ذَرَةَ وأجمع من نملة. 


ثم ذكر أن المؤمتين يعلمون أنه 
الحق من ربهمء وأنّ الكافرين ينكرون 
ويضَلُون بهء لأنهم فاسقون ينقضون ها 
أخذ عليهم من العهد لأول خلقهي؛انٌ 
يؤمئوا بما يأتيهم من هديهء ويقطعون 
ما أمر الله به أن يوصل من اتباع ديت 
ويفسدون في الأرض بالقتل وَالَخْصِب 
والنهب وسائر أنواع الفساد» ثم أنكر 
على المنافقين منهم أن يكفروا به مع 
أنهم كانوا أمواتاً فأحياهم إلخ. ومع أنه 
هو الذي خلق لهممافي الأرض 
جميعاً إلخ . 


ثم انتقل السَياقٌ من هذا إلى ذكر 
قصة آدم ليميّد بها إلى ذكر ما أخذه 
من العهد عليهم عند خلقهم؛ ولهذ! 
ختمها بقوله: كنا آخيطُوأ يها يما 
إِنَا يبتكم ين هُدَى هَمَن نَم هُدَاقَ فلا 
حَوْفُ عَلَهِمْ كلا هم رون( وَالْذِنَ 


3 


_يال 
55 
يا 


كُتيوأ وكَذَوأْ يلين أَوْلَبكَ أَصمب 
م يها باو 469 . 

ثم انتقل السْياقٌ من توبيخ المنافقين 
على كفرهم به إلى توبيخ اليهود الذين 
يزيّنون لهم هذا الكفرء ويؤثرونهم على 
اللْبِيَ (ص) وهو يدعو إلى الإيمان به 
وفي هذا مشاركة لهم في كفرهم به؛ 
فأخل يذكرهم بنعمته عليهم» ويأخهذهم 
تارة بالترغيب وأشهرى بالترهيب:»؛ 
ويَذْكُر في هذا ما مضى من أحوالهم 
وأخبارهم» َأَمَرَهُم آرلا أن متكروا 
نكلمته عليهم» وأن يَفُوا بالعهد الذي 
ذه عليهم فلا يُؤْئِروا من يكفر به 
عتلق من يؤمن به وأن يؤمنوا بالقران 
الذي نَزْلممِصِدقاً لما معهم» ونهاهم 
أن يُلبْسوا الحق بالياطل بمثل تلك 
المقالة فى إنكار ما ضربه مثلا من 
الذباب ونحره؛ إلى غير هذا مما 
أمرهم به ونهاهم عنه . 

ثم أمرهم سيحانه ثانياً أن يذكروا 
العالمين» وأن ينُقوا يوماً لا يُعْني فيه 
أحد عن أحد شيئاًء وأخذ يذكرهم 
ببعض نَعمه عليهم وبعض ما مضى من 
أحوالهم وأخبارهم» فذكر أنه نجاهم 
من آل فرعون؛ وكانوا يسومونهم سوء 


العذاب من ذيح الأباء راإمتكشاء 
النساء» وأنّه قَرَقَ بهم البحر فأنجاهم 
وأغرق آل فرعون؛ وأنَّه وعد موسى 
أربعين ليلة فعبدوا العجل من بعده فعفا 
عنهم» ولم يعاقبهم بما عاقب به مُنْ 
قبلهم» وأنّه أنزل على موسى التوراة 
لهدايتهم» وأنه أمرهم بقتل أنفسهم 
لعبادتهم العجل ثم نسخ ذلك الأمر 
رحمة بهم؛ وأنّهم قالوا لموسى: #إآن 
رن لك عن وى أمد جهر# [الآية مه] 
بعئهم من بعد موتهم وظلّل عليهخ 
الغمام وأنزل عليهم المن والسذُوى, 
وأنه أمرهم أن يَدْخْلوا بيت القدس على 
حالة مخصوصة فبذلوا فِي ذلك 
وغيّرواء فأخذ من بذل وغبرريكاء اسه 
نة» ون موسى, استسقى لهم فضرب 
بعصاه الحجر فاتفجرت منه اثنتا عَضْرَةٌ 
عيناً بعدد أسباطهم: وأنْهم لم يصبروا 
على طعام واحد في تِيهِهِمْ (المنْ 
والسلوى) تنطليوا منه أن يدعو ربه 
ليخرج لهم من الأرض بَفْلا وقِنَاَ 
وبصلاء فأمرهم بأن يهبطوا مصراً من 
الأمصار ليجيبهم إلى سؤالهم» وذكر 
أنّ مثل هذا مما ضربت به عليهم الذْلّة 
والمسكنة: وممًا كان سبباً في غضب 
الله عليهمء لأنهم كانوا يكفرون بآيات 


0 


الله ويقتلون النبيّين بغير الحقء 
ويرتكبون من العصيان والاعتداء ما 
ترتكبون؛ وقد استطرد من هذا إلى دثر 
حسن جزائه لمن آمن به من المسلمين 
واليهود والنصارى والصابئين»: جمعا 
بين الوعد والوعيدء وذكراً للترغيب 
بعل الترهيب . 


ثم عاد السياق فذكر أنه سبحانه أخد 
عليهم ميثاقهم أن يؤمنوا بهء ورفع 
فوقهم الطور عند أخذه عليهم. فنقضوا 
ميثاقهم وكفروا بهء ولولا فضله عليهم 
لأيلكهم بذلك كما أهلك مَنْ قَبْلَهِمء 
وذكر أنهم يعلمون الذين اعتدوا منهم 
في السبت فمُسخوا قِرّدةٌ جزاء لهم على 
اعتدائهم . أن شو سى ذكر لهم أن الله 
يأمرهم أن يذبحوا بقرة فلم يبائروا إلى 
امتثال أمرهء بل أخذوا يطلبون مته أن 
يسأل ربه ما هي؟ فأجابهم بأنها بقرة لا 
فارِض ولا بكرّ» ثم طلبوا منه أن يسأله 
ما لونها؟ فأجابهم بأنّها بقرة صفراء 
قات لونهاء ى طبرا هه أن يال لاا 
ما هي؟ فأجابهم بِأنّها بقرة لا ذَلولَ تثير 
الأرض ولا نسقي الحرث مُسَلّْمة لا 
ا ضهاء ف ره شد 2 هلا رما 
كادوا يفعلون. ثم ذكر بعدهذا 
معجزتها في النفس التي قتلوها ولم 


يعرفوا قاتلهاء وأنْ قلوبهم قَمّْتْ بعد 
هذه المعجزة. حتى صارت 
كالحجارة: أو أشد قسوة. 


ثم ذكر أن مثل هؤلاء لا يصح 
للنّْبِيَ (ص) وأصحابه أن يطمعوا في 
إيمانهم : 0 
فمنهم هن يسمع بشارة التوراة 
بالنبيَ(ص)» 0 
عَقَلَّها وعرفهاء وإذا لَقُوا الذين مرا 
قالوا آممًا أن صاحيكم نبي» ولكن 
إليكم خاصّة. وإذا خلا بعضهم إلى 
بعض تعاتيوا على هذا الإقرار مع ملافيه 
من التحريف . ا 
يعلمون التوراة إلا أماني يُمتيهم بها 
أخيارهم» فيزعمون أن الله لامو ]ستل 
بخطاياهمء ا النار لا تعشيم إلا 
انان ميغدوذة يقبدر أيام الخلىٌء وهضي 
ستة أيام» ثم رد عليهم ذلك بأنّ من 
كسب سيئة وأحاطت به خطيثته فهو 
لد ا در 00 
ل ل 
ادلو اع او رادت 
ويحسنوا إلى الوالدين وذي العَربى» 
إلى غير هذا بما أخذ ميثاقهم عليه. 
فتولُوا عنه إلا قليلاً منهمء وأنّه أخذ 


غارف 


عليهم ميثاقهم أل يسفكوا دماءهم ولا 
يخرجوا فريقا منهم من ديارهم؛ 
فخالقوا هذا أيضاء ثم ذكر أن جزاء من 
يفعل ذلك إنْما هو الجْزِيٌ في الدنياء 
ويوم القيامة يُرَدُْ إلى عذاب أشدّ من 


عذابه دنياة . 
ار ل 2 فذشر أنْهم 


كانوا كلّما جاءهم رسول بما لا تهوى 
أنفسهم استكبروا عليه: فرسولا 
يُكذّبون ورسولأيقتلون. ثم ذكر أَنْهم 
يما جاءهم القرآن أنكروه على عادتهم. 
فيع أنه جاء مصدذقا لما معهمء ومع 
نهم كانوا من قبله يستفتحون على 
ل اونظ لد 
جاءقتج" ما كانوا ينتظرونه كفروابه 
حسداً أن يكون هناك رسول من غيرعم 
(بكر بكتب عل عَسَيْ مَلْكَِيَ 


عاب ثهيك 469 . 
الرد على مقانتهم الثانية 


الآيات 41١1‏ 45] 
لم قال نعالى لإوإةا حل ل ميث 
ل ل ليم قو 3 نل 2 
وَيَكفرُورت يما 0 لَص مَصِدِّيًا لما 


سن د ا نط 


إن كُنكُم مؤمنيت 49 فذكر مقالتهم 
الثانية في القركك. وهي زعمهم أنهم 
مأمورون ألا يؤمنوا إلا بما أنزل إليهم » 
وقد رد عليهم بأن القرآن أتى مصذقاً 
لما معهم؛ وبأنهم قتلوا أنبياءهم وقد 
أتوهم بما أنزل إليهم» وبأنٌ موسى 
أتاهم بالتوراة فعبدوا العجل حين غاب 
أن يأَخذوا ما أتاهم بشوة ويسمعوا له 
فقالوا سمعنا وعصينا ولم ينزعوا عبادة 
العجل من قلوبهمء وبأنهم لو كانوا هم 
المخصوصين بالآخرة حتى لا تكرن 
رسالة في غيرهم لتمثّداالشورت 
استعجالاً لثوابهاء وهم لا يتمنوانه أبداً 
من كفرهم و وطدسهم رلك 
حرس آلدّاين عل حبذة ومن الْذِرك 


كا حدم أو لم المكدياة كر أل ند م دما 


الرد على مقالتهم الثالثة 


]١٠١ 5  ةال[ الآيات‎ 


ّ فر 2 وخر | لمرسم دا انه ع ع ليا 
لحَبرِيلٌ فَإنْمِ رَلهِ عن فلبك بِإِذن الله 
بي ام لد 0 تررائصي جه ان لالز # في 
* ينا ا ا يديه وظداق وتشريل. 


21 


آبات بِيّنات لا يكفر بها 


للنزينيت )4 نذكر مقالتهم الثالثة» 
وهي طعنهم في القرآن بأنه نزل به 
جبريل وهو عدوهمء لأنه ينزل بالشدة 
والقتال» وميكائيل يتزل بالبشر 
والرخاء» فردٌ عليهم بأنّ جبريل إِنّما 
نزله بإذنه»ء وهددهم على هذه العداوة 
لله وملائكتهء وذكر أنه أنزل من ذلك 
إلا الفاسقون»؛ 
كم وبخهم على نقض عهدهم مع 
النْبِيَ (ص) بطعنهم في القرآن» وعلى 
أنّْهم ينبذرئه وراء ظهورهم وهو مصدق 
لما معهم؛ ويتبعون ما ينسبونه زورا 
إن سليمان وهازوت وماروت من كتب 
السحر ونحوهاء فيستعملونها في 
الأعمال السحرية كالتفريق بين الرجل 
وزوجدء' ويتعلمون منها ما يضرّهم ولا 
ينفعهمء ولو أنهم آمنوا بالقرآن بدل 
الايمان بها لكان حخيرا لهمء ثم حذر 
لمؤمنين من مشاركتهم في بعضص 
كفرهمء وكاتوا يقولون للْنّبِيَ (ص): 
(راعينا) وهي كلمة عبرية معناها اسمع 
لاا سمعت» فيقولونها له استهزاة وطعنا 
في نبوته. وكان المؤمنون يقولون له: 

(راعنا) إذا تلا عليهم شيئا من العلم 
ليتمهل عليهم ؛ فأمروا أن يقولوا بدلها: 
(انظرنا) ليخالفوهم في مقالتهمء ثم 
خذر المومتن دن اناعهى في هذا أر 


لعجوة فقال: 0 3 الذبت كنَرُوا 
مِنَ أعل الكتب ولا الشْركينَ أن يرل 


ع 0 


0 وَأللّهُ 


ولد 0 


الرد على مقالتهم الرابعة 


]!١١٠١  1١5[ الآيات‎ 


ثم قال: © ما تخ ين حَايَةْ أو 
ها دَأتِ مير يبآ أن يفلها أن ملم 
أن ألَّهَ عَقَ كل شَىْءِ هدم (24. فذكر 
مقالتهم الرابعة في القرانء وهي طعْتُهم 
في معجزتهء وقول بعضهم للنْبيَ 
(ص): يا محمدء اننا بكتاب تنزله 
علينا من السماء نقرأهء وفججوالتا 
أنهارأً» نتّبِعك ونصدقك. فذكر لهم أنه 
سبحانه لا ينسخ آية من آيات الرسل أو 
يُنسيها بآية أخرى إلا كانت الأخرى 
00 الاواة أو مثلهاء ٠‏ وأنّه هو 
الذي يتصرف في تلك الآيات كيف 
لل لات 
والأرضء وأنّه لا شريك له في ذلك 
الملك» ثم وبّخهم وذكر أنهم يتعنّتون 
بسؤال هذه الآيات كما تعنت أسلافهم 
على موسى بسؤال مثلهاء ثم حذر 
لا عت ا 


'بات 


ذلك» وذكر لهم يَوَدُونَ به أن يرذوهم 
كفاراً حسداً لهم على إيمانهم: وَأَمْرَهُم 
أن يَحْهُوا ويَضْفحوا حتى يأتيهم بأمره 
فبهم ا 8 ننه ل 0 قدير 
9وَأَقِيمُوا موأ الشككرة 1 لَك وما ين جر ما نيمأ 


الرد على مقالتهم الخامسة 


]١١٠  11١1[ الآيات‎ 


ل : دالوا أن لن دحل 
ا إلا من كان 7 0 0 ف يأل 


العقامسةة» ور هي كول تيه والتصارى 
كما ورد في التنزيل : الى يذثل الممئة 
10 ترا لأنه لا 


دين إلا ديتهم 0 
أمانىٌ لا دليل عليهاء وبأنّ كل من 

م 
لم يكن يهوديا أو نصرانياً» وبأنّ كلا 
من اليهود والنصارى يطعن في دين 
الآخر » ولا يسلّم بأنّه يدخل الجنئة؛: مع 
أنّهم جميعاً يتلون التوراة» وبأنُ 
المشركين الذين لا علم عندهم 
يَرْعُمون أيضاً أن الآخرة لهم» وبأنّهم 


يمنعون مساجد الله أن يذكر فيها أسمهء 
ويُسعَوْن في خرابهاء ومِثُله لا يصح له 
أن يزعم أنه لا يدخل الجنة غيرهء 
وإنما جزاؤه الخَزْيٌ في الدنياء وله في 
الآخرة عذاب عظيم. ثم ذَكَرَ أن نه 
المشرق والمغرب» وأنّ الناس أينما 
يولوا وجوههم فثمٌ وجهه؛ فلا يصح 
أن يُسعى في خراب المساجد لاختلاف 
قبلتهاء كما فعل النصارى مع اليهود في 
بيت المقدس . ثم ذَكَرَء إلى هذاء من 
قبائح النصارى, أنهم يزعُمون أن لله 
ولداء وهو من الكفر الذي لاا يصح 
لصاحبه أن يطمع في دخول الكنة» 
ورد عليهم هذا بِأنْ له ما فى السماوات 
7 0 له قانتون بدي التموت 
الاين" و1 قتع أن كإتمارهقل +أإي 
40 . 


الره على مقالتهم السادسة 


]174  1١18[ الآأيات‎ 


كال خجالى: وَدَكلَ اين 
علمون لوللا يمنا أنه وّ تأتيتآ ايه 
كُددكت قَالَ ليمت ين ين تُبلِهم مكل 
وهم 0 د 05 ات 
اه قثت 4 نذكر مقالحهم 
ل وهي فول بعضهم 


5 عيع 


بقر قي 


للنيىيَ (ص): يا همحمذء إن كنت 
سول 2 الله: كبااسفرل. عقر لله 
فليكلمنا حتى نسمع كلامه. وقد رد 
عليهم بأنَّ هذا من التعئت الذي يسلكه 
مَنْ جاء قَبْلَّهُمِ مع رسلهمء وبأنه قد 
أرسله بالحق بشيراً ونذيراً» وليس عليه 
إلأ أن يُبَلْغْهء ولا يُسْأَل بعد هذا عن 
تعتتهم وكفرهمء لأنّهم لا يَرْضْوْنَ عنه 
حتى يتبع ملتهم: وَلأن الهدى هداء 
ولو شاء لهداهمء وبأنّ المنصفين منهم 
يؤمئون بما أنزل إليهء ويعرقون أنه 
الرسول الميشّر به. ولما كانت هذه 
شبهادة منهم وفيها أكبر حجة عليهم, 
عاد السياق إلى تذكيرهم ثالثاً بنعمته 
سبحانه عليهم وتفضيلهم على 
العالميق» وتخوينهم من يوم لا يغني 

فيه أحد عن أحد شيئاً؛ ليحملهم على 
الإقرار بهذه الشهادة؛ ثم شرع في ذكر 
قصة إبراهيم وإسماعيل (ع) وبنائهما 
البيتَ بمكة؛ إلى أن ذكر دعاء إبراهيم 
له أن يبعث في أهلها رسولاً متهم 
يعلّمهم الكتاب والحكمة:؛ ليدلّهم على 
موضع البشارة به في كتبهم» ويحملهم 
على الإقرار بها كما أقرٌ بها من آمن 
منهم. ثم ذكر لهم أن الله هي ملة 
إبراهيم التي لا يرغب عنها إلا من سَفة 
لفسهع وهي دين التوحيد الخالص الذي 


أسلم فيه لرب العالمين» وَوَصّى بئيه به 
من بعدهء وكذلك وَصَى يعقوبٌ بنيه به 
أيضاء ثم ختم ذلك بأنّ ما قَصّهُ من 
أمرهمء وما كانوا عليه من الإسلام 
ا يعود نفعه إلا إليهمء ولا 

0 لاحك 0 


مغ سيت و ا 
كنا يلوك 3ف . 


الرد على مقالتهم السابعة 
الآيات [ه 1 ]١43‏ 


0 0 الوا كوووا هُودا 
تتَدُواً قل َل مِلَّد المع 10 
ما كن هن ن الستركين 49 . وسيل وقاسد 
مقالتهم السابعة؛ وهي قول بعضهم 
للنّبىيَ (ص): ما الهُدى إلا ما نحن 
عليه» فائَيمتا يا مُحَمْدُ تَهْنَدِ. وقد قالت 
النصارى مثل ذلك أيغاً » فجمع مقال 
الفريقين ليرد عليهم جميعاً: ثم رد 
عليهم بأمره رص) أن يقول لهم > #بل 
ِل هعم حَنِيفًا 4 أي بل نيع ملة 
إبراهيم الخالصة من الشرك الذي وقعوا 
فيه» وبأمره المسلمين أن يقولوا لهم: 
«ءامكا بِللَّهِ وبآ أَنيِلٌ ليما وَمَآ أَرِدٌ ِل 
زه (4)3: فإن آمنوا بذلك ولم 


0 


3ق 


يفرقوا بين أحد من الأثبياءء فقد احْتَدُوًا 


إلى الدين الذي يجمعهم.ء وإن لم 
يؤمنوا به فسيبقون على ما هم فيه مِنْ 
شٍقاقء وهذا الدين هو صبغة الله لا ما 
صارت إليه اليهودية والنصرانية» ثم أمر 
النْبيَ (ص) أن يَذْكْر لهم أنه إِنْما 
يدعوهم إلى الإيمان يربهم» أفيحاجون 
فيه وهو ربهم جميعأء أم يقولون إن 
إبرأهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقوب 
والأسباط كانوا هوداً أو تصازى » والله 
يعلم أَنّهِم لم يكونوا كذلك #تَلك أُمَّدٌ 
قن حَدت لها ما شبت ول كم 
و ل لون اي عَم كوأ يموق 49 . 


الردٍ على مقالتهم الثامنة 


الآبات 1177 . /9ا/إ١]‏ 


ثم قال تعالى 98# سيول السفهآء مِنّ 
ألايسن ما وَلَدهّ 2 وا عله 
إل صر تير © َذَكَرَ مقالتهم 
الثامنة؛ وهي قول بعضهم بعد تحويل 
القبلة من بيت المقدس إلى الكعية: يا 
محمدء ما وَلأك عن قَبْلتك التي كنت 
عليها؟ وأنت تَرْعُمِ أنك على ملَة 
إبراهيم ودينه؛ ارجع إلى قبلتك التي 


يريدون بذلك فتنته عن ديئه» فأمر 
الب (ص) أن يَرْدْ عليهم بأنّ المشرق 
والمغرب لِلَّهِ يولي إليهما مّنْ يشاء 
وبأنّه بهذه القبلة يجعلهم أمةٌ وسطأ بين 
أمم الشرك بالشرق؛ وأهل الكتاب من 
اليهود والنصارى بالغرب. ليكونوا 
شهداء عليهم بعد تبليغهم ديئهمء وبأنه 
لم يعد بالقبلة إلى ما كانت عليه قبل 
الهجرة إلا ليميّز بين المؤمتين الصادقين 
الذين يعلمون أنها الحق» والمنافقين 
الذين يُبْطِنُونَ الكفر ويتأثرون بتلك 
المقالةء وبأ قبلة بيت المقدس لم 
تكن القيلة اللائقة بالمسلمين ‏ اولهذا 
كان التّبَ (ص) يقلب وجهه بالدعاء 
لِشُحَول قبلتهم إلى الكعبة 4 والمنصفون 
من أهل الكتاب يعلمون أنها البنِق”من 
ربهم. أما غيرهم» فلا يؤمنون بها وإِن 
أتاهم بكل آية عليها. غير أنهم 
مختلفون في قبّلتهم؛ فإذا اتبع قبلة 
جعي الب 0 


ثم ذكر أنَّ لكل أمة قبلة هو موليهاء 
فليستبق المسلمون إلى الشيرات من 
الأعمال الصالحةء لأنها هي المقصود 
الأهمّء وشأن القبلة دون شأنها. ثم 
أمره أن يولي وجهه شَطْرٌ المسجد في 
أي مكان كان لأنه الحق منهء وأْمَرَ 


المسلمين أن يتبعوه فى ذلك لثلاً يكو 
للناس عليهم حجة؛ وكان اليهود 
لك ااي 
صلاته حبّى هديناه. وكان أكثر العرب 
يقولون: إنه كان يقول على مله 
إبراعيم: والآن ترك الحتوجة إلى 
الكعبة» ومن ترك التوجه إلى الكعبة 
فقد ترك دين إبراهيم . 

ثم ذكر حكمة ثانية لذلك» وهي أن 
كما جعل رسولهم متهم ثم آمرهم أن 
#شابلوا ذلك بيذكره وشكره؛ وأن 
يستعينوا على ذلك بالصبر والصلاة 
والجهاد فى سبيله؛ فإذا أصابهم ني 
ذلك تلسبيء من الحوقف والجوع 
ونخوهماء فليصيروا عليه ليكون لهم 
بُشْرَى الصابرين» ثم ختم ذلك بييان أن 
الصفا والمزوة من شعائر الله بالمسجد 
اكحراء اذى أمررا بالخر شه ارده ركان 
الأنصار من أهل المدينة كارهين أنْ 
00 

ولما انتهى السياق من الرد عليهم في 
ذلك» شرع في تهديدهم على كتمان مأ 
جاء في الثوراة من البشارة بالنّبيّ 
(ص)» فذكر أن من يفعل ذلك منهم 


ا ل الت ات كل 


تاب منهم عن الكتمان وآمن يقبل الله 
توبته»ء ومن أصرٌ على الكفر استحقٌ 
تلك اللعنة» ثم شرع يوبخ اليهود على 
القيادهم لأولئك الأحبار الذين يكتمون 
عنهم ذلك» واتخاذهم أنداداً من دون 
الله قَذَكَر سبحانه لهم أن إلههم واحد 
لا شريك له: وأنّ فى خلق السماوات 
ل ا ل 
بالألوهيةء فلا يليق بهم أن يتخذوا 
أحبارهم الذين يكتمون عليهم ذلك 
أنداداً من درئه» فُيُحبوهم كحُبّه ولا 
يعصوهم في شيء. ولو يرون ما أعد 
لهم من العذاب لَتَذَبْروا في أمرهم. 
لأنهم حين يرونه تتقطع بهم الأسياب؛ 
ويتبرّأ المتبوعون من التابعين؛ فلا 
يمنعون عنهى شيئاً من العذاب © يود 
التابغرث لو أن لهم كة إلى الدنيا 
لشرارا نهم كما شراوا منيم. ثم 
أمرهم بعد هذا التحذير البالغ من 
أحبارهم أن يأكلوا مما في الأرضص 
حلالاً طيّبأء ولا يتبعوا خطواتهم في ما 
يحرمون عليهم من الطيبات؛ لأنّهم 
يتبعون يهذا خطوات الشيطان وهو أشد 
أعدائهم: ويقولون على الله ما لا 
يعلمون تقليداً لأحبارهم: ولكئّهم إذا 
قبل لهم اتّبعوا ما أنزل الله من حل تلك 
الطييات» أبوا إلا تقليد أولعك الأحبار 


1١ 


ولو كانوا لا يعقلون شيئاً ولا يهتدون» 
مَل من يدعوهم إلى ذلك كَمَثَلِ الذي 
يَنْعِق بما لا يسمع إلا دعاءٌ ونداة. وله 
يَقْهِم ممًا يدعي به شيئاً. 

ثم ترك دعاءهم إلى ذلك لأنه لا 
يُرجى صلاحهم؛, وأمر المؤمئين بما 
أمر به أولئك المشالفينء وأن يشكروه 
على ما أحلّ من ذلك. وذكر لهم أنه 
لم يحرّم عليهم إلا الميتةٌ والدمٌ وما 
ذُكر معهماء ثم عاد السياق إلى أولنك 
الأحبار فذكر أنّهم يكتمون ما أنزل الله 
من البشارة بالنبيّ (ص)» ويشترون 
هذا ئمناً قليلاً من دئياهمء وهددهم 
بتأتهكم يأكلون به نارأ في بطونهم. 
وينالون “يم عُضّبّه عز وجل عليهم في 
أتفراهم» إلى غير هذا مما ذكره في 
تهديدهم؛ ثم ذكر أنّهم استحقوا ذلك 
بأنّه نَزّل القرآن بالحق فلم يؤمنوا به. 
ووقعوا في ذلك الشغب والشقاق 
البيعيدء وهو الذي جاء في تلك 
المقاللات التي ردّت عليهم . 

ثم ختم ذلك الجدال معهم بأنَّ ما 
يتعلقون به من أمر القِبْلة لا يذكر فيما 
يجب من البرُء ولكن البرْ من آمن بالله 
واليوم والآخِر والملائكة والكتاب 
والنبيّين واتى المال» على حبه؛ ذوي 


القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل 
والسائلين وفي الرقاب» إلى غير هذا 
من أنواع البرّء ثم مَدَحَ مَنْ جْمَعّ ذلك 
كله فقال: وليك الَدِبنَ سَدَهوا وَأوْلَتِكَ 


0 لتترة )4 . 


حكم القصاص 
الآيعان [ ١1/4‏ 4ل/ا١]‏ 

نم قال تعالى: و لذن امَو 
كيب عَلكه اليِصّاسٌُ في تله [الآيية 
لاا ]ء فشرع في بيان الأحكام التي أراد 
ذكرها في هذه السورة» وذلك بعد أن 
حَاحٌ اليهودء ومهّد لذلك بأن المه هو 
ما جاء به القرآن من الأحكامء لاما 
تعلقوا به من أمر القِبْلْة ولححوة» وذ 
شك أن في هذا ما تستشر ف لِة“اليقيل 
لبيانهاء وتتطلم إلى معرفة بعضهاء وقد 
بدأ منها بحكم القصاص الذي يراد به 
حفظ النفسء وهو من أهم أغراض 
الشرائع . وقد كان اليهود يوجبون قبه 
القتل فقط ؛ وكان العرب لا" يقتصروت 
على قتل القاتل» فأتى الإسلام فيه 
بالقصاص العادل» ونذنب إلى 1-1 
الذية والعفو عن القاتل» ثم ختمه بما 
0 العظيمة 


. 41 
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حكم الوصية 
الأيات [١18ا  ]1١85‏ 

ثم قال تعالى: 0 
ا ا ل إن ترك حيرا لوي 
ولد وَالأقْيينَ يِلَْترُوف عَقَّا عل 
مقن )#4 وكانوا قبل الإسلام 
يوصون للأبعدين طلباً للفخر والشرف» 
ويتركون الأقارب في الفقر والمسكنة. 
فجعل الوصية لهم لأنهم أولى بمال 
قريبهم. ثم حذُّر من تبديل الوصية إلأ 
إذا كان فيها ينف أو إثم ظمَمَنْ حَافَ 
نر مُوسٍ جتنا أو إنا كَأَصْلَم ببح يه 
ع 58 ات ند ععُورٌ يسيع ((4)8 . 


0 


الآيات  18[‏ لالت ا ] 
ثم قال تعالى: «يَيُها أن ماما 
ب عَلِعَكُمْ ألصِيَام كن 
ليت من كم للك تَنمون »4 

فذكر أنّه أوجب عليهم الصوم كما 
أوجبه على الذين من قبلهم ؛ وأنه في 
شهر رَمَضَان الذي أنزل فيه القرآن؛ 
وأَؤْجَبٍ الفدية على من لا يطيق الصوم 
فيه لمرض أو نحوهء وندب إلى إحيائه 
بالتكبير والذكر والدعاء»؛ ثم ذكر أنه 
أجل لهم ليلة الصيام الرفث والأكل 


فرك الى 
حَدُودٌ ) 


قتال: 2 
553 بيتك ا ابليّوه |" مه 


موت 40 


تحريم الكسب الحرام 
الأية ]١68[‏ 


ثم قال تعالى: 9وَلا مَأَظُوَا أمْوَلَمْ 
6 بالطل # [الآية رخا ]ء فحروم أن 
يأكل بَعْضِهم أموال بعض بالباطل» وأن 
يَرْشُوا بها الحكام ليأكلوا فريقاً من 
أموال الناس بالإثم وهم يعلمون. 


حكم الأهلة 
الآية ]1١89[‏ 


ثم قال تعالى: ©#يَكَلُوبَكَ عن هلد 
هل هن مَواقِيثٌ للنّاسس وَالْسي؛ [الآية 
]ا وعد سألره عن الأهلة ما الها 
تبدو دقيقة كالخيط ثم تزيد حتى تمتلئ 
وتستوي ثم تنقص حتّى تعود كما 
بدت؟ فأجابهم ببيان حكمهاء وهو أنها 
مواقيت للناس والحج» لأنه لم يبعث 
اي ار ل سام 
الفلك؛ ثم ضرب لسؤالهم مثلا من 
يأني البيوت من ظهورهاء وكنّى بهذا 
عن العدول عن الطريق الصحيح في 


نذا 


السؤال؛ ثم أ 


| أمرهمٍ أن يآتوا البيوت من 


أيوابهاء ويتقوه» لعلّهم يفلحون. 


حكم القتال 


]1١345  191+[ الآيات‎ 


ثم قال تعالى ورا فى ييل مم 
ألنين يعَنتِوي4 وي 0 رك شه ل 
يْحِكٌ الشئّرت 43 00 
قتال من يقاتلهم. لامر 
لم يقاتلهم: اك راان 

أمروا بقتالهم ذ فى أي مكان وجدوهم 


تيمر ونهاهم أن يقاتلوهم عند المسجد 
البحرام إلا إذا بدأوهم بالقتالء» إلى أن 
ذلك بأمرهم بالجهاد بأموالهم 
أيضاء فقال: 

داعا فى سيل الله ل ملا يليو 
بلك 


تا 5 
َلَحِنُوا إن لله يحب 


حكم الحج والعمرة 
الآيات  145[‏ 5١؟]‏ 

ثم قال تعالى: لوَأيِبا كلهم وَالمبرة 

َو [الآية 197]» فذكر أحكام الحج 

والعمرة إلى أن أمرهى بذكر الله عند 

المََشْمَرٍ الخحرام؛ ثم ذكر أن الذين 

يشهدون هذه المناسك: منهم كافر لا 


يمد د ذكره ردعائه إلا الدنيا ققطع 


ومنهم مسلم يقصد مِنْ ذكره الدنيا 
والآخرة. ثم أمرهم يذكره سبحانه في 


أيام التشريق» ونفى الإثم عمن تعجل 
في يومين منها وعمّن تأخر إلى آحخرها؛ 
ثم ذكر أن ممّن يشهد هذه المناسك 
فريق المنافقين» وأنَّ من يسمعه يعجبه 
قوله في الحياة الدنياء وأنّه يُشْهد الله 
على إخلاصه وهو ألدٌ الخصام. وأنه 
إذا اتصرف من مناسكه سعى في 
الأرضى ليفسد فيها ويُِمْبِك الحرثٌ 
والنسلء وأنّه إذا قيل له اثّقِ الله أخذتة 
العرّة بالل ثم . 


ثم ذكر أن ممْن يشهد هِذه المناساك 
مؤمئين يبتغون بها رضاهء ويتَقُوَزه حق 
تقواه؛ ثم خاطب أولثك المنافقين 
الذين يظهرون الأيمات»؛ فأمرهم أن 
0 في السّلمءٍ ويتركوا ذلك الفساد 

في ف الأرى : وحذّرهم أن لاعن 
ذلك» ونوّفهم هول يوم القيامة حين 
يأتي أمره بالحساب والعذاب؛ وأمر 
الَنْبِنَ (ص) أن يذكر لهم ما جرى لبني 
إسرائيل 0 ليعتبروا بهم؛ ثم 
ذكز السيب في نقاقهم وهر اغترارهم 
بزينة المحياة الدنياء واعتقادهم أنهم 
أعلى منرّلة من المؤمنين الصادقين» 


0 


لغناهم وفقرهم. وقد كان هذاهو 
السبب في كفر مَنْ قَبَلَهِم؛ فإِنّ الناس 
كانوا أمّة واحدة قائمة على الحق؛ ولم 
يختلفوا إلا بسبب البغي والتحاسد 
والتنازع في طلب الدنياء وت هدع الله 
المؤمنين الصادقين لما اختلفوا فيه من 
الحق بإذنه؛ ثم ذكر أنه لا بد لمن يريد 
الآخرة أن يناله من الشدائد والفقر ما 
نال المؤمنين قبله من الرسل والذين 


1 2 7 ابأسكه عفر 


ودرا حي يعُولَ الول دَالْدِييَ َامَنُوَا ممم 
مي تَْرٌ أطَوْ آل إن صر اله 
يت 9؟ 

أحكام متفرقة 


الآيات [8١؟ ‏ 85؟؟] 


ا تعالى: وتاك مَادًا 
تيون قن أنتقثم يَنْ عبر كُيوينن 
المي َلْتَنَىَ وامتكين ون ألْتَسبيلٍ وما 
َنْمَنُوا مِنْ حَمرٍ عَإِنَّ أله يي عَلِيءٌ 49 : 
فرجع السياق بعد ذلك الاستطراد إلى 
الكلام على الأحكامء وذكر حكم 
الإنفاق من جهة مصرفه وأنه يصرف 
للوالدين ومن ذكر معهماء ثم حكم 
فرض القتال» وأنّه يجوز في الشهر 


الحرام للضرورة» ثم ذكر تحريم 0 
والميسر»ء ثم ذكر حُكُم الإنفاق من 

جهة أنه يكون من فضل الأموال» ثم 
ذكر كفالة الأيتام بالإصلاح لهم 
ومخالطتهم في المأكل والمشرب» ثم 
ذكر حكم نكاح المؤمنين للمشركات 
ونكاح المشركين للمؤمنات؛ ثم ذكر 
تحريم الوطه في الحيض؛ ثم ذكر 
جواز إتيان النساء على أيّ وجه فيما 
يجوز إتيانهن فيه؛ ثم ذكر حكم 
الحلف بهء وأنه لا يؤاخدل باللغو فيه: 
ول مادخ جا كسبث فأويك وقاقة 


جب اع 
شور 


ل الذي 4# / 


حكم الإؤيلاء والعدة والظلاق 
الآيات ["؟؟ ب با ] 

ثم قال تعالى: فلْلَذِينَ يُوْلْونَ من 
نيهم ترَيْصُ أرْبمَةِ مير إن كام ون اله 
غَعوْدٌ يَصِدُ © فذكر الإيلاء وعذة 
المُوَلّى عليهاء ثم ذكر عِدة المطلقة بعد 
الدخول* أنه يجوز مر اععتها إن طلقت 
مرة أو عرتين؛ ول يجوز مراجعتها إِن 
طلقت ثلاثاً إلا إذا نكحها شخص 
آخرء ولا يجوز إمساكها ضراراً بأن 
يُرْجعها في آخر عِدَتها ليطلقها ثانيا 
وتأخذ في غدة أخرى» ولا يجوز منعها 
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من الزواج بعد انقضاء عدتها غَيْرةٌ 
عليهاء وإذا كان لها ولد فلها حق 
الرضاعة والنفقة حولين كاملين. ثم 
ذكر عِذَةَ المتوفى عنها زوجهاء وأنهِ 
يجوز التعريض بخطبتها في عِذتها؛ ثم 
ذكر أنه لا عِذَةَ للمطلقة قبل الدخول» 
ولها من المهر نصفهء ولمًا بيّن حقوق 
الرجال والنساء في ذلك أرشدهم إلى 
ا ٠‏ فقال: «إوآن تَمَهُوَا 
ل ولا ترا اذل ب:4* 
: بص 469 . 
حكم الصلاة في الأمن والخوف 
الآيتان [8؟ ‏ 4 ؟] 


تسم قلمال تسعسالسى : #حَافِظوأ عل 
َلْصَسَلوتِ 1 


1 شه يما 


وَالمّصكوة ألْرُسْطَن وَفومُوأ يِه 
469 فأمرهم بالمحافظة على 
الصلوات فى حال الأمن» بأن يأتوا بها 
مستوفية الأركان. فإذا كانوا فى شدة 
خوف أنوا بها كيف أمكنهم رجالا أو 
0 م َادْصكُروا أله كما 


نام كوا تلت ©©». 


حكم الوصية للازواج 
الآية [ 1١‏ ؟] 


ثم قال تعالى: ##وَالدِييَ بتو 


مِنحكُم وَدَدردَ أنعبا وسِبَهُ [أتجهر» 
[الآية 14؟]» فذكر أن الذين يتوفون منهم 
عليهم الوصية لأزواجهم بنفقة الحول 
وسكناء» فإن خرجن قبل ذلك بعد أن 
يقمن المدة التى ضربها الله لَهِنّ فيما 
سيق فلا حرج عليهنٌ فيما فعلن في 
أنفسهنٌ من معروف أي تكاس صحيح ؛ 
وكانوا في الجاهلية يوجبون عليهنٌ 
القيام بهذه الوصية . 


حكم نفقة المطلقات 
الأيتان: [411؟ ‏ ؟5؟] 


نم قال تعالي: وم لتَطلَكنتِ معأ 
التنثرهة عَنًا عل ابيب 46 
والمراد بالمتاع هنا نفقتهن «مدةاليئلة؛ 
وقد جعل ذلك حقا على المشّقين 
كلت بين أنه لَحكُع ايد 
تنهلوة 469 . 


الترغيب في الجهاد 
بالتفس والمال 
الآيات [155؟ ‏ 5خ؟] 
ثم قال تعالى: ## أَلْمْ ثَرَ إل 


0 5 عن للق سن 


الدين من ديهم دهم لوث 


1 
ضرنوا 5 


)1١(‏ ويجوز أن تكون هذه القصة تفصيلا للقمة الأرلى. 


1 


حَدَرَ لوت 5 


ير إنك أنه أدى قَضْلٍ عَلّ الناس 
ولي أحقة لئاس ٍِ 


5 قاقر 


َنُكُرْوت 43 : نأخذ يرغب في 
الجهاد بالنفس والمال بعد أن أذن 
للمسلمين فيه وفْرَضه عليهم» وقد مهد 
لذلك بذكر قصة تدل على أن الحذر 
من الموت لا يفيدء لأنّْ الحذر من 
الموت هو الذي يخوّفهم من الجهاد ؛ 
فذكر قصة الذين خرجوا من ديارهم 
وهم ألوف حذر الموث» وهم قوم من 
يني إسرائيل أمروا بالقتال فتقاعسوا 
خوفاً على أنفسهمء فأرسل الله عليهم 
اليا ئضي على حدر مي فامسر ايه 
من نجا وجاهد في سبيل الله شكراً له 
عَلَىَ“تجائه ؛ ثم أمر المسلمين بالقتال 
فى سبيله بعد هذا التحذير» ووعد من 
يتفق منهه شيا نيه بأن بقاعنه له 
أضعافا كثيرة , 


ثم ذكر لهم قصة ثانية تقتلع''' حخو 
الجهاد من نفوسهم لقلة عددهمء 
وتشتمل على عظات تنفعهم في 
جهادهم. وهي قصة بني إسرائيل حين 
طلبوا من نبيهم صموثئيل أن يبعث لهم 
ملكأ يقاتلون تحت رايته؛ فلمًا كتب 


فب 


عليهم القتال تولوا إلا قليلاً منهم. ولما 
ذكر لهم صموئيل أن الله بعث لهم 
طالوت ملكا عابوه تفقره. فردٌ عليهم 
بأنّه يفضلهم ببسطة العلم والجسم» 
وبأنه سبحانه يؤني ملكه من يشاء ول" 
ينازعه أحد في ملكهء ثم ذكر ابتلاءه 
يصبر على هذا الابتلاء إلا قليل منهم؛ 
فسارو! معه حتي إنا رأوا جالوت 
وحئوذه قالوا لا طاقفة لنا بهىء وقال 
الذين يظنون أنّهم ملاقو اللهء وكم من 
فئة قليلة غلبت فئة كثيرة بإذن الله ثم 
برزوا لهم واستعابوا بائله عليهمه 
فهزموهم بإذن الله وقتل داود جالوت 
وآتاه إللّه الْمُلِكَ والحكمة جِزَاءٌ له على 
فَثْله؛ ثم ختم القصة ببيان محكقة 
الجهاد في سبيله» فذكر أنه ثولا دَفُعُ 
العصاة بالطائعين لفسدت الأرض» ثم 
نوه بشأن ما تلاه من الآيات» في تلك 
القصة وجعلها دليلاً على أنّه من 
المرسلين؟ ثم ذكر أنه فل بعضهم 
على بعض في الآيات. وأنه سبحانه لو 
شاءء لهدى الناس ولم يقتتلوا من بعد 
ما جاءهم منهاء ولكنّهم اختلفوا: 
فمنهم من آمن ومنهم من كفرء وقائل 
الكافروت المؤمنين فقاتلوهم كما 
يقاتلونهم . 


ا 


ثم أخذ يحضّهم على الجهاد بطريق 
الترقفيب» فأمرهم أن ينفقوا فيه مما 
رزقهم من قبل أن يأتي يوم لا يقبل فيه 
فذاء» ولا تفيد فيه صذاقة ولا شفاعة؛ 
ثم ذكر من عظمته مايؤكد ذلك» 
ويثبت أنه لا يمكن أن يشفع أحد عنده 
إلا بإذنه» وهو لا يأذن بالشفاعة إل في 
حق الطائعين المجاهدين في سبيله؛ ثم 
ذكر أنه لا يكرههم بذلك على الإنفاق 
والجهاد. لأنه لا إكراه في الدين» وقد 
بين الرشد من الغيّ» فمن يؤمن بالله 
ويكفر بالطاغوت فقد استمسك بالعروة 
الكنيقى. ثم ذكر أنه هو الذي يتولى 
المؤهنين فيخرجهم من الظلمات إلى 
النُوَرء وأنّ الكافرين أولياؤهم الطاغوت 
فييخرجوثهيم من النور إلى الظلمات؛ 
وبهذا يصير المؤمنون إلى الإيمان 
باختيارهم وتوفيق الله لهى؛ و بتسير 
الكافرون إلى الكفر باختيارهم وإيثارهم 
ثلاثة أمثال: أولها مَكَل إيراهيم 
ولمرود؛ فقد أفحمه إبراهيم بدليله 
وله تراى الطاعرت نامل دنانييا 
مَقَلُ الذي مر على قرية وهي خاوية 
على عروشهاء فقال: أنى يُحَيِي هذه 
الله بعد موتها؟ ثم تولاه الله فيداء؛ 


أرنيى كيف تحيي الموتى؟ فأراه ذلك 
رك فر اذه إيماتا على إيمانه . 


ثم عاد السياق إلى الترغيب في إنفاق 
المال في سبيل الله ليفصل تلك 
االأضعاف الكخدرة ال ا 
ل امام 
كل سثيلة مائة حبة؛ ويبيّن ما يجب فى 
ذلك من ترك الم والأذى؛ لأنهما 
يبطلان ثوايه عنده» ومن اختيار 
الطييات للإنفاق» فينقفق كل شخص من 
طيبات كسبهء ولا يسمع للشيطان الناي 
الخبيث» بل يسمع لله الذي يَعْذَه محقرةٌ 


فييك . 


ادا لحت عار ا لاله در 
الذي دربي فى في النفس الشح تا 
وذلك لأنه يزيد في المال؛ والإنفاقٌ 
ينقص منههء فُقَبّح حال الذين يأكلون 
الرباء وهددهم عليه أقوى تهديدء 
وذكر أنه يمحق المال الذي يدخله 
الرباء ويُربى المال الذي يد خله الإتفاقٌ 
ات ل ل اا 
الربا من كل كمار أثيم؟ وأن الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات من الإنفاق وغيره 
لهم أجرهم عند ربهم ولا خوف عليهم 


1 


ولا هم يحزنون. ثم أمر الذين كانوا 
يتعاطؤنَ الربا قبل تحريمه أن يتركوا ما 
بقى منهء وَاذَنْهُمْ بِسَرْبهِ إن لم يفعلوا ما 
أمرهم بهء وإذا تن تا ليم إل 
رؤوس أموالهم. وإذا أَغْسَر لها المدين 
أمهل إلى أن تتيسّر لهء والتصدق بها 
خير لهم لو كانوا يعلمون. 


ثم أحلٌ لهم السلم ليجدوا منه وسيلة 
المال بدل الرباء وأمرهم إذا تدايئوا 
بدين أن يكتبوه ويُشْهِدُوا عليه» وإِن 
كانوا على سفر ولم يجدوا كاتباً فرهان 
مقلوضةء ثم نهاهم عن كتمان الشهادة 
يفعلويه فيهاء وهو الذي له ما في 
الستتاواتث وما في الأرض» وإن يبدوا 
ما في أنفسهم أو يخفوه يحاسِيّهم به: 
5 فَيَْرٌُ لمن 233 وَيَوْبُ من يق 


وَآنّهُ عن حكن عَم مدر 4 . 


الخائمة 
الآبتان [8م؟ ‏ 5ث8؟] 


ثم قال داك ءامن لرسُولُ 
أُنَزْلٌ إل 7 ريه 0 
لسري ل إلا ال درك 
والمؤمنين بالقرآن والملائكة وغيرهم 


مما ذكره» ليختمها بذكر إيمانهم يعد 
أن بدأها بذكر كفر المنافقين واليهود. 
وذكر ما ذكر من حسن إخلاصهم 
وطاعتهم. وطلبهم منه وهو لا يكلف 
نفسا إلا وسعهاء لها ما كسبت وعليها 
ما اكتَسَبّت» ألا يؤاخذهم بنسياتهم أو 


خطثهم؛ ولا يحمل عليهم إضراً كما 

حَمَلَهُ على الذين من قبلهم من اليهود 

وغيرهم» إلى أن قال على لسائهم : 
وََعْفُ عَنَا وم لا وَايَمَنتاً تت 


كيرت 7+ . 


م 


ميت صكب عوبسإلا 


المبحث الثالث 


أسرار ترتيب سورة «البقري!*؟ 


قال بعض الأئمّة : تضمنت سورة 
الفاتحة الإقرار بالربوبيّة: والالتجاء 
إليها في دين الإسلامء والصيانة عن 
دين اليهود والنصارى» وتضعتت عازدة 
البقرة قواعد الدين» وال عمرانٌ مكملة 
لمقصودها. 

فالبقرة بمنزلة إقامة الدليل على 
الحكمء ودآل عمران* بمنزلة الجواب 
عن شبهات الخصوم. ولهذا ورد فيها 
كثير عن المعشابه لحا تنتلد به 
التنصارى . 

في 9آل عمران؛ أوجب الحج . أسا 


فى البقرة. فذكر أنّه مشروع. وأمر 
بإتمامه بعد الشروع فيه''2. في «آل 


عمرات1. كات خطاب النصارى» 
كخطاب اليهود في البقرة» أكثر من 
والإتجيل فرْع لهاء والنّْبِيَ (ص) لما 
مناجار إلى المدينة دعا اليهود 
وجاهدهي»؛ وكات جهاده للتصارىي في 
اخ الأمرت كماكان دعاؤه لأهل 
لاله قبل أعل الكتاب ؛ ولهذا كانت 
السور المكية فيها الدين الذي ائثقق عليه 
الأنبياء» فخوطب به جميع الناس» 
والسور المدئية فيها خطاب من أقد 
بالأنبياء من أهل الكتاب والمؤمنين» 
فشو طيوا ب ١يا‏ أهل الكتاب»» (يا بنى 
إسرائيل»؛ «يا أيّها الذين آمنوا». 


(*) انثّمِي هذا المبحث من كتاب :أسرار ترتيب القرآن» للسيوطي» تحقيق عبد القادر أحمد عطاء دار الاعتصام. 


القاهرة» الطبعة الثانية: 17984هارة9ةام. 


11 وذلك في قوله تعالى : «زأيثوا تع والتئة بن ين ميرت ا انقبس من افتئا3؟ . 


وأمّا سورة النساء فتضمنت أحكام 
الأسياب التي بين الناس » وهي نوعان: 
مخلوقة للهء ومقدورة لهوم؛ كالنسب 
والصهرء ولهذا افتتئحت بقوله تعالى : 
كايا لس أنَفَواْ ريك الى حَلَفَمٌّ ين 
نين وعد َكَلَقَّ يبا رَوْجَهَا. وقال: 
نموا من آم الى ماين بد وَالأيساب4 
[اناء ]١‏ فانظر إلى هذه المتاسبة 
العجيبة والافتتاحء وبراعة 
الاستهلال.» حيث تضمنتت الآاية 
المفتتح بها ما في أكثر السورة من 
أحكام: من تكاح النساء ومحرماته؛ 
والمواريث المتعلقة ال أنه 
ابتدأ هذا الأمر بخلق آدم» ثم خْلَقّ 
زوجته مله » ثم بد منهما رجا إشكهيا 
ار ةامر 


أما المائدة» فسورة العقود تضمنت 
بيان تمام الشرائع؛ ومُكمْلات الدين ؛ 
والوفاء بعهود الرسل» وما أَحْذ على 
الأمة. ونهاية الدين؛ فهي سورة 
التكميل» لأنّ فيها تحريم الصيد على 
المخرم؛ الذي هو من تمام الإحرام. 
وتحريم الخمرء الذي هو من تمام 


حفظ العقل 
من السرّاق والمحاربين» الذي هو من 
تمام حفظ الدماء والأموال؛ وإحلال 
الطيبات» الذي هو من تمام عبادة الله. 
ولهذا ذكر فيها ما يختصٌ بشريعة 
محمد (ص) والتيممء والحكم بالقران 
على كل ذي دين. ولهذا كَثّْر فيها لفظ 
الإكمال والإتمام''". وذكر فيها: أن 
من ارتدٌ عُوْضٌ الله بخير منهء ولا 
يزال هذا الدين كاملاء ولهذا ورد أنها 


والدين ؛ وعقوبة المعتدين 


لخ عادول لعا ياي إرثاذات 


الختم والتمام . وها الترئيب بين هذه 
يور الأربع المدئيات من أحسن 


الترئيب . انتهى 


قال تعضهم : افتتحت البقرة بقوله 
تعالى: «أنَم () ذلك الكنب لا رب 
فد4 فإنه إشارة إلى الصراط المستقيم 
بقو له في الفاتئحة: «أهينا الصَريل 
المستقيم )4 : فإنهم لما سألوا الله 
الهداية إلى الصراط المستقيم قيل لهم: 
ذلك الصراط الذي سألتم الهداية إليهء 
كما أخرج ابن جرير وغيره من حديث 


)١(‏ وذلك في قوله تعالى: الَقَ آتملك لك وبتك وَأثنث عَلكُم يتَمَجىِك [المائدة/ 17 وأمثالها. 


رك سجر جه الساكم في المستدرك من عائشة: اام وقال: صحيح على شرط الشيضين : ولم يدك مجاه ؟ والامام 
أحمد في المستد عن معاوية بن صالح عن عائشة : ركه . 


5 


عل مرفوعاً: #الصراط المستقيم 
كتاب الله2'9. وأخرجه الحاكم في 
المستدرك عن اين رد ل 
ارتياط (البقرةة ب «#الفائحة؟ . 

وقال الخام : أوائل شذة 
أن الله تعالى لما ذكر أن الحامدين 
طلبوا الهدى؛ قال: قد أعطيتكم ما 
طليتم : هذا الكتاب هُدَى لكم فائبعوه» 
المطلوب المسؤول, 


ثم إِنّه ذكر في أوائل هذه السورة 
الطوائف الثلاث الذين ذكرهم في 
الفاتحة: فذكر الذين على عُدئناتن 
ربَهمء وهم المُْمُم عليهم. والذين 
اشتروا الضلالة بالهدى. وهم 
الضالّون: والذين باؤوا بغضب من 
اللهء وهم المغضوب عليهي.”. 
00 


أقرل: قد ظهر لي بحمد الله وحجوه 


أحدها: أن القاعنة التى استق؛ بها 
القران: بفضير لحان 
ما قبلهاء وشرح لهء وإطناب لإيجازه. 
وقد استقرٌ لي ذناك في غالب سور 
القرانء طويلها وقصيرها. وسورة 
البقرة» قد اشتملت على تفصيل جميع 
مجملا"ت الفاتيحة . 


فقوله تغالى: #الحمد نه يم 
تفيصيله: ما وقع فيها من الأمر بالذكر 
قبي لنهدة آيات» ومن الدعاء في قوله 
سلحأنه: <لِبُ دَعْوَة ألدَّلعِ إذا مَعَاق4 
[الآبة كذ 1]. ٠‏ دفني قوله؛ :> رين لا 
دضلا ييا :1 أنطاا رين رآ 
تيل عَلينا مسرا | كما حَمَلتمٌُ عل 
ا ل سم اد 
لاقة أنا بو انث عن وكير 3ا انا 
تي 46 . وبالشكر في قوله: 


, 197/١ ألخرجه ابن جرير عن علي من حديث حمزة الزبات. جامع البيان:‎ )١( 


() المتدوك: #ثر ل, 


(4 هو أحمد بن خليل بن سعادة بن جعفر أبو العباس . توفي بدمشق عام 5719 انظر غيون الأثباء: 171/97 شذرات 


الذّعب : "ثر 8 ؟ . 


(4) ذكر السي رضي : أن للخربي تفسيراً نقل عنه في الاتقان (1/ لاه ذو ةكر1/ 4١14‏ ولي تعثر عليه ولعل هذا 


الشل منة. 


وعد د 
مَكْمرُون ([يعاف . 


وقوله تعالى : رب اللي )4 
تفصيله قوله: «اتبذرا َك الى حل 
َلّْدِينَ من مني ملك 5 تَمَعون 8 لْزِى 
عَعَلَ 55د الاش يسا والقدكه باد 
نَل من ن القنل 2ه أي باك من انك 
رقا ل فلا جَجْمَنُوا ينه أندانا وتم 
كلمو 40 . رفرلة هْهُرٌ الى 


ا الى كا 


افتتحها بقصة خلق آدم (ع) الذي هو 
ميدأ لكي وهو أشرف الأتواع 1 
العالمينء وذلك لسر حم لإجمال #رب 


دعا عي عل 


العدليية 20)» . 
ونوله تعالى: ##القّرل ‏ 
تسر . وقد أومأ إليه بقوله في 
قضتةآدم (ع): ِكب ليك نه هو 
آَلَوَابٌ ليسم 33)»#. وفي قصّة إبراهيم 
(ع) لما سأل الرزق للمؤمنين خاصة 


5 ً 


بقوله: «#وأنلق أَهْلَمٌ مِنّ الشَمررَتِ مَنْ عَامَنَ 
[الآية171]. فقال: ## د مامتعر 
يلا [الآية :173 ], 

وذلك لكونه رحماناً. وما وقعٍ 5 
قصة بني إسرائيل : «ثمّ عَنْوْنا عَدَكم ع 
[الآية ؟#], ل أن أعاد الأية 0 
في قوله: هلآ إِلهَ ِل هر اليَمْمَنُ 
ألتَسِم #9 . روذكر آية الدين”" إرشاداً 
للطالبين من العباد؛ ورحمة بهم. 
ووضع عنهم الخطأ والنسيان والإاصر 
وما لا طاقة لهم بهء وختم بقوله: 
#وَاعْتٌ عَنَا وَاغْفر لا وايسنا» [الآبة 
145] وذلك شرح قوله: 0 
اليج 2 4 . 

رقوله تعالى: #«مدلكِ يوم التيف 
وان . وتفصيله: ها وقع من ذكر يوم 
القيامة في عدة مواضع» ومنها 0 
#وإن تدوأ ما ف أَشِيكمْ أو تحخهوم 
ابم يله أي [الأية غ8؟]. والدين 


0 الفائحة) : الحساس: (ذ ل 


ام ادك 
الفرهية؛ وقد فلت في البقرة أبلغ 


)١(‏ وذلك في نرله تعالي: #يَإد فال رَيُلك يتتليكز إن امِل فى الأرض خَلينَد4 [الآية ]7٠١‏ إلى قوله : قتع داهم 


ين كيب تنس قاب ميو [الآية 131 


(1) هي قوله تعالى: كَآَبّْهَا اليرت نَائئًا ذا تددم بتئن إق أجل تحكى تبراك [الآية 118. 


# 'با 


تفصيلء فذكر فيها: الطهارة. 
والحيفىء. والصلاةء والاستقبال» 
وطهارة المكان»: والجماعةء وصلاة 
الخوف» وصلاة الجمعم» والعيدء 
والزكاة بأنواعها؛ كالئبات» والمعادن» 
والاعتكافء والصوم وأنواع 
الصدقات؛» والبرء والحج ؛ والعمرة؛ 
والبيعء والإجازة؛ والميراث والوصية» 
والوديعة؛ والتكاسء والصٌّداق. 
والطلاق. والشهشلعء والرجعةء 
والإيلاء». والعذة:؛ والرضاع» 
والنفقاتء. والقٍّصاص. والديات: 
وقتال البغاةء والردّة؛ والأشريظة. 
والجهاد؛ والأطعمة والذبائح. 
اسان الس ع ات 
والشهادات» والعتق 

فهذه أبواب الشريعة كلها مذكورة في 
هذه السورة. 

وقوله تعالى: «وإِيَاكَ نستي 
شامل لعلم الأخلاق. وقد ذكر منها في 
هذه السورة الجمٌ الغفيرء من التوبة» 
والصبرء والشكرء والرضى» 
والتفويض» والذكرهء والمراقبة» 
والخوف ؛ وإلانة القول . 

وقوله تعالىي: «اهرنا المامل 
مسقي م» إلى آخره: تفصيله: ما وقع 


فى السورة من ذكر طريق الاتبيا 
ومن حاد عنهم مِنّ التصارى» ولهذا 
ذكرَ في الكعبة أنها قِبْلَّة إبراهيمء فهي 
من صراط الذين أنعم عليهم» وقد حاد 
عنها اليهود والنصارى معاء ولذلك قال 
فى قصضتها: ##جْدى من بَكآهُ إل مر 
مُسَتَقِيِر 3 . تنبيهاً على أنّها الصراط 
الذي سألوا الهداية إليه. 


لم 0 «ملين أ م تَيْتَّ ألْدَنّ وها 
الكنب 0 يق ما تَبعُوأ | تتتك» [الآية 
64]. وهم المغضوب عليهم: 
#الضالون؛ الذين حادوا عن طريقهم. 
# فخبر بهداية الذين آمنوا إلى 
اتيم . و يَقْدِى من 
يه إل ينل مستي 469. فكانت 
هانآت"الآبثان تفصيل إجمال لقوله: 
«أهينا الصرط الْسقِيم» إلى آخر 
السورة. 
وأيضاً قوله أزّل السورة: «هدى 
َمْعِن )4 إلى آخره في وصفف 
الكتاب. إخبار بأنّ الصراط الذي سألوا 
الهناية إليه هو: ها تضمنه الكتاب:؛ 
وَإنّما ا 
(من صفات المتّقين). ثم ذكر أحوال 
الكفْرّةء ثم أحوال المثافقين» وهم من 
اليهودء وذلك تفصيل لمن حاد عن 


ا اتستتتتتم .2 رك بليثر 
بالكتاب”'* , 

وكذلك قوله هنا: #قولُواً ءَامَثَا باه 
يمآ أَرِلَ لتنا م1 أَرِلَ إل إتهم 
وَإِسْمَعِيلَ وَلِنْكَقٌ وَيْهُوبَ وَالْأَسْيّاطك [الآية 
5 فيه تلفصيل الشبيّين المشعم 
عليهم. وقال في آخرها: لا شرف بين 
حر متهم # [الآية 20171 كخرنفت! 
بالمغضوب عليهمء والضالين» الذين 
فرقوا بين الأنبياء . ولذلك عقّبها بقوله : 
لِنَإِنْ امنأ بيثل مآ عَامَدتم يوم همد 
متدرا [الكبة 6179 أى : إلى الصراطة 
المستقيى: صراط المنعم غليهجا كما 
اهتديتم . 
فهذا ما ظهر ليء والله أعلم بأسرار 
كتابه . 

الوجه الثاني : أن الحديث والإجماع 
على تفسير المخغضوب عليهم باليهرد. 


والضالين بالمنافقين» وقد ذكروا في 
سسورة الفاتئحة على حسب ترتيبهم في 
الزمان» فعشّب بسورة البقرة. وتميبح 
مافيها(من) خطاب أهل الكتاب 
لليهود خاصة» وما وقع فيها من ذكر 
النصارى لم يقع بذكر الخطاب”'" . 


ثم (عقبت اليقرة) بسورة آل عمراتن: 
وأكثر ما فيها من مطاب أهل الكتاب 
للنصارىء فَإِنْ ثمانين آية من أولها 
نازلة في وفد تصارى نجران» كما ورد 
في سبب نزولها”" وختمت بقوله: 
«دَإِنَ بن أهلٍ آلحتب لمن يُؤْمِنُ 
بأشَيِ» آل ععمرات/ 133]. وهي في 
الفاري كما وري ال 0 
وكتذ|-ولجه بديع في ترتيب السورتين»: 
كأنه لما ذَكَر فى الفاتحة الفريقين» قص 
في كل سورة مما بعدها حال كل فريق 


)١(‏ هذا تفصيل للصراط المستقيم عن طريق التبصير بأعداء الصراط المستقيمء والتحذير متهم على رجه التفصيل. 
وسيأتي تفصيل للصراط المستقيم في «آل عمران» عن طريق التبصير بالعوائق النفسية التي تحول دون الإنسان 
وسلوك الصراط المستقيمء باعتبار النقس عدوا للإنسان. ويهذا تظهر عظمة الأسلوب القرآني في الإجمال 


والتفصيل » رفي أسكهسابة كل شىء . 


2 .نكا على أسثلرب الشبر. كقوله تعالي: 010 لذن امم والذيرت هادا واللسدرن وَالصَديِيتَ عن امن الله 
الور اليج [الآية ؟1]- وقوله رّقالا تن بَدَُلَ الْجَنَدٌ إل من كن هَورًا أن سا4 [الآية 111] 
(؟4 انظر تفسير القران العظيم: (؟/ )4١‏ لمعرفة سبب التزول: وقصة نجران في سيرة ابن هشام: )89/١‏ وما 


 اهذعي‎ 


(5) في إسلام النجاشيء انظر البخاري في الجنائز: 5 ٠١‏ وملم في الجنائز #/ 4ه, هقء وانظر تفسير الطبري: 


ار 1 


على الترتيب الواقع فيهاء ولهذا كان 
صدر سورة النساء في ذكر اليهودء 
وآخرها في ذكر التصارى”'' . 

الوجه الثالث : أن سورة البقرة أجمع 
سُوّر القرآن للأحكام والأمثال» ولهذا 
سيت :فى أكر : قطاط القران . 
الذي هو: المدينة الجامعة» فئاسب 
تقديمها على جميع سوّرِه. 

الوجه الرابع : أنها أطول سورة في 
القرآن» وقد افتتح بالسبع الطوال”". 
نناسب اليداءة أطولها. 

الوجه الخامس: أنها أول سيؤة 
نزلت بالمديتةء فتاسب اليداءة يهال ذإن 
للولية تنوعاً هن الأونوية . 


)١(‏ وذلك قوله تعالى في سورة النساء: ين الْذِينَ 


ا ل لاه 
كما تمت بالدعاء للمؤمتين بألا يسلك 
بهم طريق المغضوب عليهم ولا 
الضالين إجمالاء ختمت سورة البقرة 
النساء اد لل ين لا اه 
المؤاهذة بالخطأ والنسيان» وحمل 
الإصرء وما لا طاقة لهم به تفصيلاء 
وتضمّن آخرها أيضاً الإشارة إلى طريق 
المغضوب عليهم والضالين يقوله: ل 
رف ع 0 ص ام 4# [الآية هل ؟] . 
فتأحت السورتات وتشابهتا في المقطع» 
وذلك من وجوه المناسبة في التتالي 


[الللاسى , 


سَادياً رفو لكل 0 تواضعه بك [الآية ]0 وها الصقٌ بعك هنا . 


ارخمل .ان الى قلق 57 


وقوله: #يتأهل الصكتب لا سكا فى بكم ولا مَمْوْنا عل لله إلا الع نما السيح عيسى أبن عرثم يشوك 


أفرلو؟ [النساء] . 


(45 أخرجه الدرامي: ؟/445 عن خالد بن سعدان. 


() السبم الطوال هي : البقرةء وآل عمران؛ والنساء» والمائدة؛ والأتعام: والأعراف؛: ويونسء وسيأتي سيب وضع 


الأتقال والعرية بينها. 


به 
مرك قد روم سال 


المبحث الرابع 


مكنونات سورة ال 202 


عط 


ميرك 


١‏ إن جَاعِلُ فى الأض 
[الآية +8 . 

هو آدمء كما 17 عليه السياق : وورة 
في مُرْسل ضعيف أن «الأرضرا 
المذكورة: مكة لكن قالؤابن 
كثير"': إِنْه مدرج”" ‏ وذلشرصا 
15 وو رف 0 | 5 
خرجه ابن جرير “ء وابن ابي جاتم . 
من طظرنىق عطاء بن الساتيمة أن 
قال: ااوّحيت الأرض من مكّة» وأوول 
من طاف بالبيت المادئكة. قال تعالى 


9 إن جَاعِلٌ فى لْأَرْضٍ يف4 [الآبة ]88٠‏ 
يعنى : ميكة1 , 
0 فل سكن نت وَرَوجِكَ كه [الآية 8 , 
8 لبا 23 
في حواء؛ بالميك . ردرفق اين جرير 
اا الو ارا 
الملائكة آدم عن حؤاء ما اسمها؟ قال: 
جواء . قالوا: وَلِمَ سميت حواء؟ قال : 
لآنها خَلِقَتُ من حَيْ. 
“'- ولا 


. 7 


1 


أيت أخبيل بسن تبي 


لقريا عاذو الشّجرة# [الآبة 


(*) انثّقى هذا المبيحث من كتاب امفُسمات الأفران في مُبْهُمات القرآتة للسيوطيء» إياد خائد الطباع» مؤسسة 


الرسالةء رونت غير مزرخ . 
في "١تفسيره؟‏ 9/ ++ وضعيف إسناده أيضاً. 


المدرج: هو إدحال الراوي نفسه كلمة ‏ قد تكون أحياناً للنفير ‏ أو أكثر ؛ على عتن الحديث ‏ إذا كان 


)22 
الإدراج في المتن كما هو عنا ؛ وقد يكون الإدراج في المستتد أيقاً. 
() آكر ه11 . 
(8) اأثكرقضا. 
() وفي#الطبري؟ وفالئر المنثررة : اقالث له الملائكة؟. 


4 ا 


أخرج ابن جرير”'' وابنٌ أبي حاتم 
من طريق عكرمة» عن ابن عبّاس: أنْها 
اسل ول طرق له ا يي 

ا ال 
السُذي بأسانيده: أنها الكَرْم» وزعم 
يهردٌ أنها الحنطة . 

وأخرج أبو الشبخ”" > رجه آخر 
عن عِكرمة» عن ابن عبّاس؛ قال: هي 
اللوز. وإسناده ضعيف؛ وعندي أنها 
تصخخفت بالكرم . 


وأخرج عن ويد بن عمبك أنه سب 
ل قال ع الاترج 0 


قال : هى اللخلة . 
وأخرج ابن جرير عن مُجاهل” 
قال: هى تينة . 
قتّادة”"' بلفظ : هى التين . 
فهذه ستة أقوال0* , 
لا قبطأ شك لمن 
ده [الآية 58] , 
: : ك3 3 
أحخرج ابن جرير” أ عن ابن عباس : 
001 خطات لآدمء وحمواء؛ وإبليس»؛ 
#الليحة , 


(1) الرتظ1. رفي سمّاة : النفر بن عبد الواسيتة فكت مهدا , ورواة أبضاً - ابن المتار. وأبو الشيخ ؛ وان 
عساكر. انظر #الدر المنثورة 98/1 بو#تغسير الطبري؟ تخريج العلامة أحمد شاكر للاثر (14*). 
(5) ١/4مكء‏ وابن سعد في (العلبقاتيء 1001م وعبد بن المسكت زابق-المسذرء وابن أبي حائم عن ابن عباس . 


١الدر‏ المثورة ارت . 


(*)4 في #الدر المنثورة 27/١‏ : فاين جرير؟ عوضاً عن 3 أبي الشيخ»؛ غير أني لم أجده في «تفسير الطبري؟ . 
(8) يزيد بن عبد الله بن قسيط: أبو عيد الله العدني ؛ الاأعرج ء ثقة الصحديث؛ مات ستة (55اه !). 


5 الأترج : شجر يعلو: ناعم الأغصان والورق والثمرء رثعره كالليمرن 0 وهر ذعبي اللرن؛ كي الرائسةع سواميس 


الما . 


3 في "تفسير الطبري؟ ١‏ ةخا: عن ابن جريج عن بعض أصحاب التّبِيَ (صض). ومجاهدة هو اين ختبر ؛ أبو 


3 


م 


3) 


الحجاح + ثقة الحديث ؛ إمام في التفسير والعلمء ومن علماء التابعين: توفي في اوائل القرت الثاني الهجري» وله 
ثلاث وثمانون عنة. 

نتادة بن دِغَامة السُدوسيء» أبو الخطاب البصريء محذث ثقة ثبت» ومف,ٌ لغوي. يقال إنّهِ وُلِدَ أكْمَة. قال نيه 
الإمام أحمد: قتادة أحفظ أهل الحديث. توفي سنة ١١8‏ . 

قال أبو جعفر الطبري رحمه الله تعالى 185/١‏ يعد أن أورد الروايات في ذلك: 'ولا علم عندثا بأي شجرة كانت 
على اليقين؛ لأن الله لم يمع لعياده دليلاً على ذلك في القرآن ولا في السئة الصحيحة؟. 

31 وعبد بن حميدء وابن المنذرء وابن أبي حاتم كما في «الدر المنثور». 


4 سمَإِدْ رقنا يكم الجر 4ك [الآية 10٠‏ 

هو القُلْده, وكنيته : أ خشالد. 
كما أخرجه ابن أبي حاتم عن قيس بن 
م ) (5ع 
عباد '. 

قال ابن عسكر: وكأنه كني بذلك 
لطول يقائه . 

وروى أبو يعلى بسند ضعيف؛ عن 
أنسء عن التبئ (ص») قال: ١فلي‏ 

آء 5 إادة 
البحرٌ لبني إسرائيل يوم عاشوراء»”" 

5 - 9وَإذ وعَذَ6 منص أزبعين للة» 
[الآية 21] 

هي ذو الفِعْذة؛ وعَشْرٌ من ذقٍ 
الججّة. أخرجه ابن جرير”' عن أبي 
العانية . 


1 ءٍث أغحدْثم الْجْلَ! [الآيتان ١ه‏ 


و؟4]. 


الحسن البصري قال: كاب أسم عضل 


بني إسرائيل الذي عيدوه: #بهموت"1. 


1١‏ - دلوأ هذه ألوجة 


غة]. 


[الآبة 

0 ل 00 
أخرج عبد الرزاق ؛ عن قتادة: 
ليها بيت المقدس . 


7 وأخرج ابن جرير”"' من طريق 
التعتؤفي . عن ابن عباس في قوله 


)١(‏ أي البحر الأحمر الأن. وفي السان العرب “تقال > تقلرمه» إذآ"اتتلعه [التهمهء رتبصر القلزم؛ مشتق مندء وبه 
سمي القلزم؛ لالتهامه عن ركبهء وهو المكان الذي غرق فيه فرعون واله. 
1 فيس بن عباد السبعي : أبو عبد الله البصري» مخف م + عن صالحي التابعين؛ وكانت له متاقب وحلم ورممباكة . 


توفي بعك سنة “ل هداء 


ف 0 العالية؛ */91؟. ورواه أيضاً ابن مردريهء كما في «الفتح الكبير؛ للنيهاتي. لكن روي ما يشهد 
: أحيد في #المسند» 541/1١‏ والبخاري (14417) في مناقي الأتصسارء رلحوء رقم (158): ومسلم 
(1170) واللفظ لهء عن ابن عبّاس قال: قدم رسول الله (صي) المدينة؛: فوجد اليهود يصومون يوم عاشوراء؛ 
فشيدرا عن ذلك؟ فقالوا: هذا اليوم الذي أظهر الله فيه موسى وبني إسراثيل على فرعون» فتحن نصومه تعظيماً 
له. فشاك المي لص » :- لحن أولى بموسى متكم؟» فأمر يصرمعه . 
»,555/١ )4(‏ وأبو العالية: رُفيع بن مهران الرياحي: أدرك الجاهلية» وأسلم بعد وفاة النْبِيَ (ص) بسنتين+ ودخل 
على أبي يكرء وسِلَّى خلف عبر. ماك حوالي سئة تسعين . 


م بالمثلثة آخره في 


الْدَرٌ المنقورة : #يهيوب؟ بالموحدة آخره. 


(5) وابن جرير 779/1 وهو مجاهد أيضاء كما في «تفسير البغوي؟ 7١‏ 24. 


(ئ) 15خ سند شعيفه. 


اننا لانت سُمَدَاق [الآبةمه] 
قال: هو أحذ أيواب بيت المقدس» 


يُذُعى : اباب حطة». 

وأخرج”'* عن الربيع: أنها بيت 
0 

وعن ابن زيذل؟") : أنها أريحاء قريه 
يه, 


. ]37 التمكرين»ه (الآية‎ ## ١ 

سموا بذلك لأنهم كانوا بقرية يُقال 
لها: «ناصرة». أخرجه ابن أبي حاتم 
عن قتادة , 

وفيل: لقولهم كما ورد في التنريل: 
عن ان أذ [المفر :ذل حيكاأه 
0 
)0 


إن 
ليف 


اب خترفر ال 


وذ فعسم نفساك [الآية ؟لن] , 
اسمه عاميل» ذكره الكرماني”" 
وفيل : نكار , حكاء المارزدي . 
رنائلة ابن لله سرجه ابن 
45 اء 
جرير اه وتميرهه عحن أبن عياس . 
وقيل : أخو 
١‏ ممَعلنا َصْرِيْوه ببَتضِبا [الآية 
الا], 
0 
أخرج الفزيابي””* عن ابن عياس . 
قال : بالعظم الذي . يلي الغضروف . 
وقيل : صرب بالبَفْعَة أي قطعة 
اللحم] التي , بين الكتقين . أخر جه ابن 


1 
بجرر”'' عبن السدي . 


5 ا هت : 0 ل 
وقيل: بفخذها. أخرجه أبن جرير 
عَرَ-قعادة و مجاهد . 


بذ 


رهو عبد الرّحمن بن زيد بن أسلمء من رجال #التهذيب؟. 
الكر ماني : متحيوك بن جعرة عالم بالشراءات . يعرف باج القراء» له كتانب #الغفرائب والعجائب؟ نقل في #التفسير؟ 
أراء مستدكرة في معرضن التحذير منهاء وكان الأولى تركهاء وقد تعرض السيوطي في 


«الاتشان؛ 5 1485 تتقنف 


ولما كته الكرماني في كتابه #العجائب والغرائبه. وسيككثر السبوطي في هذا الككتاب من الشل عنه. وكتاب 
الكرماني هذا لا يزالك مخطوطأء وتوجد نسخة خطية منه في امكتبة شبستربتي؟ بإيرلنده تحت رتم (/ا118) 
وأخرى في المكعية الظاهرية 106 والكرماني هذا عر غير صاب ارح اليضارية ‏ توفي نحو سئة 


(ة ١‏ قها. 
(41 ارشغر؟ةا, 
(©) وعبد بن حميده وابن المنذرء وابن 


«الطبري1 ال قفر 


(41 «الطبرية ط الحلبي .784/3١‏ 


آم 


أبي خانم + وقائدر المخثورء أن 


وقيل: بعظم من عظامها. أخرجه 
7 

وقيل: بلسانها''. 

وقيل: معي" 

وقيل: بذنيها. حكاه الكرماني في 


قيل: المراد ؛ بهم المجوس. حكا 
00 0 يذ كتاست لهم . 
14 - «إلة أ 


سام اما تفدودة» [الآيبة 


3 ا‎ 1 ١ 
ود 0 سند حسن»؛‎ 1 00 


[الآية 9/5] . 


2 ع 4 8 
أخرّجَ ابنُ جرير" "؛ عن ابن عباس : 


- #وَإدًا َل 13 مع قم بَعْسُهُمْ إل بم # 


5 وه 038 5 عر يدي م ما 
أنها في المنافقين من اليهود . 0-58 يده بروج ا 006 [الآية 


1 0 صوريا. 


- ريم مون [الأية خن]. عن أبن 0 
)١(‏ الأئر في «الطبريه؛ 7108/١‏ وتقدم التشريف يأبي الغالية: 
(؟) قاله الاك ؛ كما في «تفسير البغري» ١ل‏ 31. 
(*؟ «العجب؟ بقعم فسكونء من كل دابة: ما ضمت عليه الورك من أصللى الذتب؛ وهو العصعص. . د هالعججم؟ة لغة 


لك 


(كر 


قال اين تيمية في «مقدمة في أصول التفسيرا ص 85: #قمثال ها لا يفيد ولا دليل على الصحيح منه . 
الذي ضرب به موسى من البقرة . 

5 

أحمد بن عمار؟ .بو العباس المهدري: صاحبه التفسير المسكى «التفصيل المجاسم لعلرم العنريلة وهر تفسير 
كبير ؛ يذكر القراعات والأعراب» واختصره رسماه «التحصيل في مشتصر التفصيل؟ وله #قجاء مماحف الأممار 
على غاية التقريب والاختمار؟ ونيته «الْمْهُدرِي؛ ترجم إلى #السهدية؟ قرم القيروان»؛ توفي في حدوة :15س 
اتظر : «طبقات المفشرين؟» للسبوطي: م ر تالأعلامه مار . 

ذكر الأثر في مجمع الزرائد؟ 714/3 دون تشريج ولعلّه سقط من المطبوع منهء والأثر مروي في "تفسير 
الطبرية 7١ /١‏ ونأسياب التزول؟ للواحدي: ١/‏ . 

وأبو الشيخ فى كتاب «العظمة؛ عن جابر مرفوعاً 3الدر المنثور؛. 


م 


٠‏ ند وق يَنْهُمْ» [الآية 
هدءؤ], 

هو: مالك بن الصّيف. أخرجه ابن 

)41 
سجر فر »؛ عن اين عياس . 
رسالل ت ع اععيي ابي اث مر - 

"١‏ #وما أنَزِلٌ عَلَ الملكينة [الآبة 
1]. 

هماأا: هاروت»؛ وماروروتث» كما 
: ِ )6 ّ 
اخرجه اين جرير 'ء عن ابن عباس . 

وقيل: جبريل» وميكائيل. أخرجه 
البخاري في "تاريخهة؛ وابنٌ اللندرن 
عن أبن ياس : داضاانى حايغ عن 
عا , 


ٍِ 44 امه 157 
وقرئ بكسر اللام مر. هما ': 
داود» وسليمات. كما أحد رجه 2 و 


1 ارركم 


ز) أرخة”, 


حاتم عن غيد الرحمن سس أبزي(١2).‏ 
وأخرج عن ال 5 أنهما 
علْجان من بايل””. 


> لزنه كيد نت امل 
آالكنب# [الآية ]1١4‏ . 
5. 0خ م 
أخرجه ابن جرير ©. عن الزهري 
وفتادة . 


سمي منهم): خيّئ بن أخطب»ء 
وأبو ياسر بن أخطب. أخرجه عن ابن 
ا 

7 «ردَات لبقو لست المكئ 
عل شَىْوي [الآية *11]. 


(5) عطية بن الحارث الهمداني الكوفي : أبو روق» صاحب 'التفسيرة؛ كان صدوقاً في الحديث: أخرج حديثه أبو 


داود والنساني وين عاعحة , 
(4) أي : الملكين؟» وعي قراءة شاذة. 


(0) عبد الرّحمن بن أبزى : صحابي صغيرء كان في عهد عمر رجلا وكان أميرا على حراسان في عهد علي رضي 


اه عله . 


1 الاك بن مزاحمء من مغار التابعين ؛ عرف بكثرة إرصاله؛ يعتبر من أعلام التفسير في زمنهء مات بعاد المئة. 
(/4 انظر «تفسير ابن كثيرة 179/3 . واعلبجان»: مكثى علج. وهو الرجل الفضكم من كقار العجم. ويعفن العرب 
يطلقه على الكافر مطلقاً. والجمم 'مُلوجٍ» و«أعلاج»؛ كما في «المصياح المتيرة. 


(خ)4 «الطيري؟ أل شرخرة, 
(4) الأثر فى «الطبري؟ ١أرخظ؟.‏ 


8 #إوقالت المترن ليست الهو 
عل شَئْءِي [الآية 11]. 

قاله رجل + من أهل نجران ‏ أخطرجه 
ان عرزي كاين عنا 
بن رار من ار 

0 - «كلك َل لذن بتتثرة» 
[الآية .]١١‏ 

قال اللذئ”*"*: هم العَرب , 

وقال عطاء: أمم كانت قبل اليهود 

ْ 2ن 

والنصارى. أخرجهما ابن جرير' ". 

7 - «رّتن أظلع متن كم عند 
تو [الآية 114]. 

: 5 [(عا 

أخرج ابن أبي حاتم ”” عن ابين 
عباس : أنْهم من قريش . 

ومن طريق العوفي عنه: ألهج 
التُصارى . 


17) كرؤيةة. 


وأخرج عبد الرزاق”*2 (عن) قثادة: 
أنهم بُِخْتْتَضّر وأصحابهُ الذين خَرَبوا 
بيت المقدس , 

- َال الْيِبنَ لا يَعَلَمُونَ لزلا 
كنا 6 [الآية 118], 


وأخرج”" عبن قتادة قال : هم كار 
الُعراب . 

- ربا وَابعث يهم ثلا ينه » 
[الأية 74 1], 

هو النْبِيٌ (ص)., ولذلك قال (ص) : 
يا دعوة 0 إبراهيم"». أخرجه 


نلك لد من حديث العرّياضص بن سازرية 
وغيره . 


)22 السدى الكبير : إسماعيل بن عبد الرّحمن ‏ وهو غير السدي المشير محمد بن مروان» المرمي بالكذب ‏ كان 


عالماً بالتفسير والمغازي؛ توفي سنة (178ه). 
للنة الااراة 
(4) واين إسصاق . «الفر المكررة إكرخءا . 
(8) و «الطبري؟ من طريقه 741/1 


40/١ )(‏ وابين إسحاق واين أبي حاتمء «الدر المنشوره ,1١١ /١‏ 
() فاين جرير؟ 2١9/١‏ وعبارة: «وأسخرج عن قتادة؟ سقطت من «الدر المتثررة 1١١ /١‏ مُلبتبُة. 


() في «المسنلة 4/ر/ا؟؟ 158.» والطبري :458/1١‏ والساكم في #المستدرك؟ ؟ردءت ومصشسه وأتَاءه اغبي . 


وفيسيية الشيخ أحمد شاكر أيقا؛ في تعليقه على تفسير الظبري؟. 

والحديث بثحوه رواء الإمام أحبد أيضاً في ١المسنده‏ 8 77 من سحديث أبي أمامة رضي الله تعالى عنه قال: 
قلت: يا نب الله ما كات أول بدء أمرك؟ ثال: دعوة أبي إبراهيمء وبشرى عيسىء وراثٌ أمي أنه يخرج متها نور 
أضاءت متها نصور الشام. 


م 


طش 


؟" ‏ - #وومّن يبآ إيهِعمٌ ينه ثم قال ابن سعد: أخبرنا محمد بن 


وَيَعَقُوسجُه [الآية 11375 . عبر الامديية” قال: ولد لإبراهب 


أي : بنيه. إسماعيل وهو أبن نسعين سنة» وهو 
أمّا بتو إبراهيم فسّئي مئهم في | بِكُحرُهُ. وولد له إشحاق بعده يثلاثين 
القرآن: إسماعيل» وإسحاق . سئةء (وإبراهيم يومئدٍ ابن عشرين ومئة 
وسَعَى منهم الكابي : مَدَنْء ومذين» سنة؛ وماتت سارة» فتزوج إبراهيم 
ويتفشان”"'': وزّمران؛ وأشبّقء امرأةً من الكتعانيين: يقال لها: 
”7 دا 5 كين له قَنْطُورا 
أشرجه ابن سعد فى «طبقاتهه” ”2 أربعة: ماذي» وزمران؛ وشرْجَحء 
ورأيت فيها الأسماءً مكذاء مضيو طْةٌ وسبق. (قال: وتزوج امرأةٌ أخرى يُقَال 
فى نسخة معتمديء ضَبَطها لها: حجوني)!*؟ ثم ولدت له حجوني 
الذمياطي”'» وأنقّنها. يبعة: نافس» ومليّن» ركيشان. 


(41 كذا في "تاريخ الطبري؟ ؟/ 59١‏ بمكناة: 


25 
0 
42 


16 


3 
اف3 
م 


ووقع في نسخة من "تاريخ الطبري؟ 1/ 57093704 ؛ «بقشان» بموحدة. ووقع ني #تاريخ العلبري» أيضاً 
آرلة"": ايقسان؟ , 

وجاء في مطبوع #الدر المظور في التق المأئوق؟1/ 7555 ١بيشان1.‏ 

وقعت الأسماء في3 الكامل» لابن الأثير ١‏ ؟١‏ هكذا: «تنفثان؛» ومران؛ ومديات؛ ومدنء ونشق؛ وصرحخ؟. 
كذا في (الطبقات؟ لابن سعد: (شوخ؟» بالشاء المعجمة. 

. 2/1 

الدمياطي : عبد المؤمن بن خلفء شرف الدين؛ حافظ للحديث؛ ومن أكابر الشافعية» له علم بالأتنابء. 
وكتاب «طبقات ابن سعد؛ المطبوعء أثى على ذكر الدمياطي في سند النسخة المعتمدة في الطبعء فلعلّها التي 
اعتمدها السبوطي» وللمترجم «معجم؟ في ذكر شيورخهء وتوفي عليه رحمة الله في سنة (8+/1)ه. 

هر المعروف بالواقدي» صاحب 'المشازي! وغيرهء المتوفى سنة ١1/(‏ ١ه‏ )ء وحديثه؛ رده بعضهم» وقبله 
احتر ون 

انظر كلام السحاقظ ابن حجر في «تهذيب التهذيب؟ 75/4 754 والتعليق على «المصنوع في معرقة الحديث 
الموضوع ١‏ للقاري ص 7197 . 

زباذة من (الطيقات؟ لأبن سعد . 

في #الطبقات؟ : #قولدمتةء 


كذا في مطبوعة #طبقات ابن سعدة؛ وفي «الكامل» لابن الأثير 177/1 : ١احجون».‏ 


كلم 


وشروخء وأَسْيْمء ولرط» وَيَقشانَ:؟ 
ثلانة عشر رجلا . 


لإُسماعيل أثنا عشم رجلا : ا 
-00--2 0 ماع فر 
ولك : وادبل »؛ احتتحتتيون َ 
ات 0 د وأذوه 
ُ 1ك الف 5 
وطيما”' + ويطورء لكي ٠»‏ وماشي : 
ا 
قوله تعالى: ##رَالَْسْبَااك 
[الآبة 11] وج والأسبَاطا ب [الآية 14]. 
3 1 5 
ا ابن جرير ‏ من طريىق 


عباس : الأسياط ينو يَعقوب: كانوا 


© 


ِ 0 
نَىْ عشر رجلاء كل واحد منهم ولد 
سطا: أنه عر الا 
. هر 590 1 ج: . 
وأخرج ابن ابى حاتم؛ عن السدي 
وبئِامِيُنء ووؤبيل» ويَهُوذاء وشمعون. 
ولاوي: وذانء وقهابي؛ وكود. 


وباليون . 


0 
لخم من 


.]147 سيول الستهار (الآية‎ ١ 
قال البراء بن عازب: هم اليهود.‎ 
أخرجه أبو داود فيالناسخ والمنسوح؟‎ 
ا رن‎ 
فيس ؛ وقردم بن عمرو؛ وكعب ابن‎ 


(41 في #سيرة ابن هشاءة 4/١‏ : 'نأيت؟. 
وها في «السيرةة آكرةت: ايفا؟. 

(4) كذا شكقت في «السيرةة. 

(3) كذا في عامش. "اسيرة ابن عشام». 
0 كذا في 7السيرةةء 

(9) في «السيرةة: انيش١‏ بفتح فكسر. 


(8) انظر للوقوف علي مزيد من الاختلاف في الأسماء التعليق على «سيرة ابن هشام؛ 1/ 2: و'الكامل في التاريخ؛ 


لابن الأثير ١‏ 8؟١,‏ 


(8) #5 ؟. 


)1١(‏ يوجد احنتلاف بين الروايات التي نقلت أمثال تلك الأسماء. أنظر حول ذلك ما علقه العلامة الأديب محمود 
شاكر على ؛نقسير الطبري؟ 7# ,١17‏ وانظر في أسماء زوجات يعتوب(اع» وأولاده كتاب الأستاذ عقيف طبارة 


امم الأنبباء في القرآن الكريية من ١58‏ . 


ووقع اناه أويام يعقوصس في «الإثقان» 11# : ايو سيفب ؛ وووييل» هسهو له ولاري: ويهورذا: وذاني؛ 


وتفتانى بغاء ومثناة؛ وكادء ويأشبرء وما يشاجرء ورايلون؛ وبيتامين؟. 


الأشضرف» ونافع بن 0 نافع" " رام : . : رافعٌ 2 جارح . 
والربيع بن أبي الحقيق . أخرجه أبن ومالك بن عوفا. أخرجه أبن أبي 
5 . 8# 3 7 0000 


كت 2 
"١‏ - «وينتهع الجؤت 46 . 
فُسَرُوا نى حديث أخرجه ابن ام 
ماجّجة"؟' عن البراء بن عازب: بِذَوابُ 


عم أنه أنَكم مُث 
عختانوتب 0 


الأرض . ح كن ونتل ذلك مسن 
وكذا قال مجاهد. أخرجه سعيدذ بن الخطاب ؛ وكغبٌ بن مالك . 

ّ دق ير 

منقبرر الربمخيرة. 3 


وقال كُتادة والربيع : اسم الملاتئكة. 
ا ل 
*7 7 وَإدًا قبل لج أتَِمُوَا» [الآبيطة 


2 ا 
0 3 


م - علوت سُِ الايد 4 [الآية 


دام ]. فهخ], 


03) 


نر 


الوق 


في ١‏ الستن الكبرى؛ إذ لم أجذه في «الصغرى؛ التتظتورعة وهي 7المجتبي». وتصريح اليراء بآتهم من اليهود جاء 
عند الطبري في «تفسيرء» ؟/ 05 والبجهقي في «السسن. الكبرى 7522 ١١‏ والواحدي في «أسياب التزول ص 
8 ]والحازمي في ١الاعتبار‏ في الْناسَم والمنسوخ هن الأثار» من 34» والحديث صشحه الحافظ ابن حجر في 
فتح الباري؟ 8/ 11/١‏ في تفسير فوله تعالى : طاسَبَتُولُ الشَمَاة بن ألثايى ما وَلْهُمْ عن يليم كأ عوًا عَتنهأ» [الآية 
1 

كذا في ١الطبري»‏ ”/ ”ء وفي «الإئقان؟ 14.8/5ء قرافم بن حرملةة+ والخلط في أسماء يهود كثير تُشكل . 

انظر «تفسير الطبري؟ */ 111. بتحفيق شاكر, 

5" بزيادة : #وكناتة بن أبي الحقيق»؛ وكذا وفع في «الدر المنثوره. 

ابن إسحاق؛ وابن أبي حاتم؛ والبيهقي في دلائل النيرة». «الدر المثوره /١‏ ؟14. 

في «ستندة برقم (4071) في الفتن . قال الحافظ البوصيري في ازوائد ابن ماجة؛ : في إستاده الليثء وهو اين 
سليم : قغيف4». 

و3الطبري؟ بارضا 

ا 

#رافع ين حريملة؟؛ في المثبت من اأسيرة ابن هشام؟ 1/ 5867 ؛ و#الطبري؟ ؟/ لاآرةالدر المتثورة 1339/1 , 
ر(الطبري! 295 , 


ريا 


سمي منهو: معاذبن جبل» 
وتعلبة بن عتّمة ‏ بفتح المهملة والنون 
الأنصاري امسن . أخرجه ابن 
عساكر عن ابن عباير”"* 

5 الج شوم مَمْلُومتٌ ب [الآية 
“133 ]. 

هي شَوَّالُء وذو القِعُْدة» وعشر من 
دي الحجة. كما أخرجه الحاكم "؛ 
وغيرّه عن ابن عمرء وسعيدٌ بِنُ 

: اسم ل ترف 
والطبراني”*؟ وغيره عن ابن عياس» 
ل ا الت 

0 وذو الحجة. أخاجه 

ل ' وغيره من حديث اين عيمر 


«فتح الباري؟ كرا 247 . 
والطيري ار عقةء واليبهقي ونا ترك 


والذارتطني ؟/577: والبيققي 71497/4. 


و عاق مقطت هبه كلبة اشروال؟ فليتية 


مرفوعاء وسعيد ين منصور عن عْمَرَ بن 
نر أفِيصُوأ ين حَيْثُ 
أفحاض الكساش# [الآية 144]. 
0 ف 5 
مه ا 0 من طريق 
جعالين: «أساطق أنيكت 02 قال: 
505 
8 - #واتطكروا 


تَْدُوات» [الآية ٠1‏ ؟] ‏ 
هي أَيَامْ التّشُريق الخلاثة. أخرجه 


المتويابي '*' عن ابن عمرء وعن ابن 
عباس . 


روأ أنه 14 أيَامِ 


وقال ابنٌ عبّاس أيضا: أربعة أيام: 


00000 و «الطيري! 7 وقال أحبد شاك 7الأثر : 4 وعندي أنه إستاد يم , 

يسئد فيعيف . قاله السيوطي في «الدر المعرر» 1/ + 5: وانظر «اللإصابة: ١ثر‏ 1 ١5؟,‏ 

في «المستدرك؟ 5 /ا؟, والطبري 7/5 1861» والذار قطني 5 والبيهقي ل 7"87؛ وصصحه الصائظ في 
والطيري 7/ :١5٠١‏ والدارفطني ؟,؛ والبيهتي 527 

في #المعجم الأوسط؟ وفيه يحبي بن السكن» وهو ضعيف» قاله الهيثمي فى لمجمع الزرائد؟ 711/5 _ قرام 


؟ثر الال عن الماك من قولهء لا من فول ابن عباس كما هو هنا. قال أحمد شاكر رحمه الله تعالى في تعليقه 


على 7الطيريي» : وهم السيوطي ‏ أي في «الدر المنثررة 1/1 فذكره من رواية الطبري عن ابن عباس ! 
ولعلّه سبق ذعنه لكثرة رواية الضحاك عن ابن عبّاس!!2 اتتهى . 


4م 


العرب كثيراً ما تدل غلى الواحد بذكر الجماعة . وانظر انفسير الطبرية الموضمع السابق . 


يوم النُخرء وثلائة بَعْدَمء أخرجه ابن 
أبي حاتم . 
الأضحى » ويومان معلدة . أخرجه أبن 
9 0 

3 - ييْسَ ألنّاس من 
ولك [الآية 5١؟1.‏ 

هو الأخنس بن شَريق. أخرجه ابن 
5 ارق . 
جَرير”” عن السَّذي . 

4 - يَسَلُونَكَ عَنِ التَبْرٍ الْعَرَار # 


[الآبة 11 ؟] : هو 0 


وَالْمَيْسِرٍ نه [الآية 1114 . 
قال أبو حيان!؟؟: كان البوائل عمر 
0 


١‏ - «اتتتكؤولك مانا مم م 
العفو ب [الآية: 519]. 


وتَعْلَبّة. أخرجه ابن أبي حاتم عن 
يحبى بلدشا”* 1 . 


وقال ابن عكر" في قوله 
تعالى: #يسَنتدت مَادَا يُنفِمُونَ من مآ 
أَمَدَشُر# [الآية 1ن : نزلت في عمرو بن 
الجمُوحء سأل عن مواضع التَّمَقّة 
تلت ف سال يعد ذلك : 00 
فز «إوينعلكك مادا عون كل 
لمشو # [الآية 4 


4 ؛ - # علوت تَكَلونكَ عن الت » [الآية 


,] 1+ 


قال أبن الفُوّس”"' في :أحكام 


عل 


143 الغريابي محمد بن بوسف -1١9+(‏ ؟1ال8هس): عائع بالحديكء تركي الأصل » له ااعسلد 4 والتفسير؟ . 
للك ترجه أيضاً : 0 وآبن 2 الدو ا ال 


9) 5رأهاه وابن المنذر»ه وابن 
(4) انطر 5 الطبري؟ 7/7 0 0 


(9) في تفسيره «اليحر المحيط» ؟7/ 5ذاء والواحدي في «أسباب التزول»: 58 . 


وآبو حتان : شو مسصمك بن يوسفب الأندلسي»ء من كبار المتماع بالهربية» والتفسير» والصديث: والترجمء 
واللغات؛ له «التفسيرة واطبقات نحاة الأندلس»؟ توقي منة (42). 


(5) فالبلاغ»: قرول الراوي : «بلغني أن . 
وصحة تاه . 


مل حقلة : أنظر الققرة الثالية . 


.ا من غير ذكر مسشدةء رالبلاع متوقف في الاحتجاج به حتى يثبت اتقماله 


(9) ابن الفرّس (1؟29 244 ه): عبد المتعم بن محمد الشزرجي» أبو عبد الله قاس أتدتسي؛ من علماء 
غرناطة»ء وَل القضاء » في أماكن» رجعل إليه النظر في السحسية والشرطة . 


القرآن»: قيل : إن السائل عبد الله بن وس هم أَلوث» [الأيت *71]. 


رواحة . أخرج الحاكم في «المستدرك»”” من 

زاد أبو حيان”'': وقيل: ثابت بن | طريق سعيد بن جُبيرء عن ابن عباس: 
رفاعة الأنصاري . 0 كانوا ا 
71 0 : آله أربعة ا 

0 . 

أخرج ابن ججرير"» عن الشرّي. | قرية يقال لها داؤزدانا ٠‏ 
ا لطا ناك وأخرج ابسن جرير”" عن السْذي : 
السائل عن ذلك ثابتٌ بن الدحداح | أنّهم بضعة وثلاثون ألفأء من قرية يُقال 
الأنصاري . لها: داوّزْدان قبل واس؟ 

وقال السُهَيْلي: عباد بن بشيه وأخرج عن عطاء الخُرسائي” : 
ال ال اك أنّهم أثلاثة آلافي (أو أكثر)" . 

5 - طاالْدِنَ حَرَْجُواْ ين ديرق ومن طريق ابن مجريج: عن ابن 


(1) في «البسر المصيط: ؟آر1ةا. 

0غ 2/5 ؟؟. 

9 الماوردي: أبو الحسن علي بن محصمدء قاضي القضاة ء من كبار العلماء»؛ وياحث مشهود رلد في البسرة . له 
«أدب الدنيا والدين»: و هالأحكام السلطائية؛ و«اعلام البوّة» و«التكت والعيون؟» في تفسير القرآت ولعله روي فد 
أثر ابن عباس هذا من الكتبه؛ توق سئة +8 14)ه., 

0 رواء مسلم في الحيفى (2)15؛ والترمذي (9581؟) في التغسير» وأبو داوج بخرة ؟ ) في الطهارة؛ كلهم عن أنس 
رضي الله عنه . 

(8) اكراكمراء وقال: هذا حديث مصحيح على شرط الشيكين. وفي سنده #ميسرة؟ قال الذهبي في #تلخيصس 
المستدرك»: دلم يرويا لهه. وأخرجه أيضاً «الطبري» 1( 518, 

(4)7 والدي أنْبتْهُ ما حققه الاستاذ محمود شاكر وصِوُيْه في تعليقه على اتفسير الطبري؛ وهو موافق لما في "تاريخ 
الطيري» و#الدر المتثور؟ وامعجم البلدات؟ . 

لك رانور 

لخ هو أبن أبي مسلمء مصدرق» ويرسل ويدلس» وفك أخرج له ملم وقيرةء هيات متة 178 أ ه . 

(9) زيادة من "تفسير الطيري؟. 


ا 


عباس : أنه أربعون ألني”'". 


4 - #«إذ مالا لبو لَهُمُ ابسذ» 


[الآية 27 7]. 


كن سه 17 00 
احرج ابن جرير ‏ عن وهب بن 
د 


ري بن يعقوبب. 

راخرج * عن القدى : أنه شمعون» 
قال : وإنما سمي به لان ىه عت الله 
أن يُززقها غلاماً. فاستجاب ليا 
دُعاةفاء فولدت غلاماء فسستشحكةهة 


شمعون. تقول: اللَّهُ سَمِعّ دعائي 


وأخرحث”! عن قتادةٌ : أنه يوضع بن 


نول . 


وقيل: اسمه حِرُقيل 


1 


الكرهائى فى 7العجات؟ . 


وقال ابن عساكر» وقال ابن عُسكر: 
قيل : أاسهة : اشماويل بن عَلْفَاء وأسم 


أفية ححميمة , 
8َقْلَمًا مَصَل طالوث بالجنُور» 
[الآية 4 ؟], 


أخرج ابن ججرير”'' عن السُدْي: أنْهم 
تمانو نَ ألفاً. 


ره [زالآبة 


ل« بكم هك 


3غ ؟ ], 


38 ا ا 0 0 9 
خرج ابن جرير” عن الرّبيع. 
وكتادة » ومن طريق ابن ججريجء عن أبن 
عباس : أنه نهر بين الأردن وفلسطين. 
ومن طريق العوفي» عن ابن عباس : 


قال ابى مترير رحقيقة ا سريت توأولى كبا فى مل ا رم الذين ل #بمقية افق سكرو دهم من ديارهم 


لف 


م 


بالسواب ؛ ؛ قول من حَدٌ عددهم بزيادة عن عشر 


: آلاف دون من حله بأربعة 1آ آلاف وثلالة الاف» وثعابة الأف.ء 


وذلك أنْ الله تعالى وَمَرةٌ أخبر عنهم أنهم كانوا ألوفاء وما دون العشرة آلاف لا يقال لهم «ألوف». وإِنّما يقال: 
#هم آالأف؛ إذا كاتوا ثلائة آلاف نماعياً إلى الفشيرة آلآاف. . وغير عبائر أن مقال: هم عخمسة ألوف؛ أو عشرة 


ألوف». 


ال 


«غببا ين ليه ؛ أبو عبد اليه اليماني + من علماء التايعين ؛ كان نقه عدرقاً كثير الشل من كتب الأسرائيليات» يات 


ستة بسع عشرة ومثة. 

#ابيخ سيره كر ابا 

#أين جريرة أ لبا 

انظر «الطبري» ؟/ لاه الأثر: (45313. 
ناا 

841 وانظر ل3الدر المتتررة 1.4/5 ؟, 


47 


5٠‏ - طمَتَرِوا ينه إلا قبلا مَنْهُمُ 
لما جَابَدُمُ هُوٌ وَالْديرت َامَنُواْ مصة» 
[الآية 44 ؟]. 


عَدنُهُم ثلاث مئه وبضعه عشر. كما 
أأخرجه البسخاري0'؟ عن البرّاه. 
ِ- ص عر م حير بي عتم فى 
- ينهم من كلم أله ودنع 
0 ديجت [الآية "1ه ؟] , 
أخرج ابن جَرِير”'' عن مُجاهد في 
قوله تعالى #منهم ة هن 1 أده 


قال: موسى. #وَرَفَعَ بتصَهر درجت » 


ييه 


قال : 100 
“5 #الزى عاج يهم فى ربي>» 
[الآية ره ؟]. 


أخرج أبو ذاود البطب : 1 2 
ا ان عن علي » قال : 7 
حَأعّ اهم فى ريوء» : هو مُرود بن 
كشعان . 


: م (14؟ ى 
وأخرج ان خرير ” فثله ضهن 
مجاهدء وقتادةٌ. والربيع» وزيد بن 


00 


17) امار عفر في كتاب المفازي : يآنب عدم أصحاب بلدن ١‏ وأحمد في االمستدةة / “شق والطيري في اتفسيرزة ار 


1 


(1) انطر اتغسيردة ا 1 , 


(؟) يبدو أن هذا الأثر سقط من نسخة #مسند الطيالسي المطبوعة في الهتد؛ وكذلك سقط من كتاب «منحة المعبود 
الى ترايس مسد العيالسي أبي ذأوةة اليد فيد الرحمن اليتا؛ اومن «المطالب العالية بروائد المسائياك الشمائيةة 


للماقظ ابن عسجر. 


لكن عزاء المؤلف في كتابه #الدر المثور؛ /١‏ 553 لذاك 9 المسندة وابن أبي حاتم. والله تعالى أعلى وأعلم . 


06 


بن سكب بدك 


المسخث الخامس 


لغة التنزيل في سورة «البقرة»'* 


.قال 0 الكت لا رب فه 

١‏ اليب : صرف الدهر. والريب 
والزيبة : الشلك والظِبةٌ والتهمة . 

وقد رابني الأمرٌ وأرابتي: علمث منه 
الريبة» ورأيث منه ما يكره. وقوله 
تالس : دلا ريب فدك. أي ”لا .شيك 
فيه . 

وأرابٌ الرجلٌ: صار ذا ريية فهو 
مريب . 

وجاءت كلمة «ابريب8 فى قوله 
تعالى مر السورة نفسهاء لوَإِن كن 
فى مَيِ مما ا عل عَبَنا هاوأ يسور ين 
ند لكيه 77م . 

لقّد وردت كلمة «الريب» في سائر 
سور القرآن خمس عشرة مرة أخرى في 


ا 0-0 ومنها : 

«إدّ ألسَاعَة لَآنيَهٌ لا ريب فيها4ك 
[غافر/ 84]: 

كما وردت كلمة 'ريبة؛ في [الآية ٠١١‏ 
من سورة الثوبة] هي في قوله تعالى : 

##لا يِرَالُ سِنْهِدُ الْدِى بنوا رب ني 
ملُوهِز > . 

وقد ورد الوصف من هذه الكلمة 
لامريب! في سبع اأيات من سور 
ا ل 2م دعكا 
ل ري ل لالقاشة بس ولك 
قوله عز وجل : 

ههَإنَا لَنى سكِ هّنا تدعو إِلّه 
و42 . 

ولم يلتفت أهل العلم إلى هذا 


الوصف؛ فيعرضوا للشك والريب» 


زع انقي هيدا الميحث هن كناب تمن بديع لغة التتريل؟» أن براعيم السامرائي » مؤمسسة الرمالة » تسرارنت + غير مؤوخ, 


وعلاقة أحدهما بالآخرء وتعيين الحد 
بينهماء ولم أجد في كتب التفسير شيئاً 
من هذا العلم اللغوي» الذي يبحث في 
دقائق الفروق ,. 

ال عه 
أية في سُوّر عدة مختلفة جاء في ست 
منها موصوفاً بالوصف «مريب» كما 
أشرتا. 

و«الشك؟ نة نقيض اليقين» فاليقينٌ 
ثبوت العلم. ١‏ الشك فهو نقيقه . 
وكأنه حال من التردد بعيد عير 
الاستقرار. 

والذي أراه أنه أضعف من «الريبيف 
ولو لم يكن ذلك لما وحنب «الشِك 
في ست آبات ب ١مريب»‏ 4 امكهنا قولة 
تعالى : 


ويدلنا هذا على أَنْ ١الشك؟‏ قد ورد 
في تسع آيات أخرى غير موصوف بهذا 
الوصففا؛ وييدو انها تحني اليقين 
الثابت» كقوله تعالى : 
. لمم 1 سيد 
قد كنت فى شلك 
فكل الذضت يعرمون 
بلك [يونس/ 14:4 . 


العكتبٌ عن 


345 


«إن كم في سَككِ ين دين 5 أَضِدُ 


اس نه 


لذن تَعبدونَ من دون َوه ليونس/ .]1١4‏ 

بذاك مثليد أ أ سلف تاطر 
موت وَالْأرْض )ه [إبراعيم/ .1٠١‏ 

بل هُمْ في سَكِ ينها بل هم ينها 
عَمُونَ #83 00 

«إلّا 1 
ينها في عله بارع 
0 مله الذْكْرٌ سن : 

1 ين وَكرِى يل لم 1 ١ر4‏ 


| 0 


«فا ِل في نكِ يِنَا ةكم بده 


تغافر/ ؛ *] . 
«بل هُمَ فى كك يتبوت )4 
[الدعقات] . 


ألا ترق أن كلمة «الشك؟ في هذه 
الآبات التسع تعني التردد وعدم اليقين» 
وهي أضعف في دلالتها على المعنى 
الو 
الآيات الست التي أشرنا م2 
منها؟ 

إن #التششلك) فل ره فى سكررة 
بو لان عه ال لسلري الا 
وهو من أساليب الإنشاء. وأساليبي 
الإنشاء في جملتها لا تحتمل الصدق 


والكذب؛ بخلاف أسلوب الخير الذي 
1 يحتملهما. وعندي أن ! ستعمال 
١الشك؛‏ في الآيات التسعء قد ورد إمًا 
في حشو جملة الشرطء وإما يعد تبل» 
بالتردد وعدم الاستقرار» كما في قوله 
تعالى : 

«إلا لتَعلم نعم من يمن بالأيفرة هِئَنْ هْرَ 
00 191/1 . 

وقوله تعالى أيضاً: #بل هُمْ فى سّكٍ 
تجوت 39 [الدخان] . 

وقوله تعالى: #فا رِلِمٌ فى سَقِسَمًا 
جَاةَحكم بك [غافر/ 4*]. 

وعلى هذا كان استعمال الريب ألزم 
فيهء ولا يمكن أن يحل"الشك» 
محله . 
3 5 ألو حقٌ 3 ألسَّاعَةَ 5 2 
فيها» [الكهف/١1].‏ تقرير حق وبيان 
وعلم بأعر فحفى »+ وهذا يوذن أيه 
يستعما فيه ما قد يفهم مه الت لفعف 
والترددء» فاستبعدت كلمة #الشك»ة 
واستعملت كلمة (الريب!. ولا يمكن 


رع لنلررا 


َك 


أن تؤدي الاولى ما تؤديه الثانية . 
ومثل هذا قوله تعالى : لكايه لاس 
قم انر 5080 خب تتين 2 ال 
إن 1 4 ريه من البعثِ َإِنًا 
ين ثرا [الحج/ ه]. 


وقوله تعالى: طتَنيُ لدب ا 
فيه من رب المدليين 42 [السجدة] 
0 تعالى : ددر م ] الشرئ وى ومن 


انع ف رت نه 


كت عبرسعي 


نا وندر و 
7 17 


ند4ي [الحائية/ 7؟]. 

ألا ترى أن قيام الساعة؛ والبعث» 
ويوم القيامة» ويوم الجمع حى لا مراء 
فيهء فإثباته وبيانه يتطلب أن تؤدي 
الألفاظ هذه الحال المقتضاقء فكان أن 
استعمل «الريب؟» ولم يستعمل 
«الشك». يَلْكم لغة التنزيل في تشير 
اللفظء وإحكام الأداءء وإصابة دقائق 
المعاني . 


0 ا ا 


ا ا 


بعمهون ام 


أقول استعمال «المذ» في هذه الآبة 
استعمال لطيف دقيقء فهو غير 7المذ» 
المعروف بمعنى البسط». وهو استعمال 
0 الله الها 

قال الرمخشري «الكشاف :177/1١‏ 

تمده فُُ يي © الآية 18]: من 

مد الجيش وأمذه إذا زادهء وألحى به ما 
يقويه ويكئره. وكذلك مد الدواةً 
وأمدذها: زادها ما يصلحها. 

ومددت السرج والأرض: إذا 
استصلحتهما بالزيت والسماد. ومكه 
الشيطان في الغىّ وأمذه: إذا وإأصله 
بالوساوس حتى يتلاحق غيّه انهماكاً 
فيه . 

فإن قلت: لِم زعمت أنه من المدد 
دون المد فى العمر والإملاء والإمهال؟ 
قلت: كفاك دليلاً على أنه من المدد 
دون المذ؛ قراءة ابن كثير وابن 
محيصن: (ويمّدهم)» وقراءة نافع: 
ٍتَلِنوتُهُمْ يَمدُوجمْك» على أن الذي 
بمعنى أمهله إنما هو مد له مع اللام 
كأملى له. فإن قلتٌُ: فكيف جاز أن 
يوليهم الله مددأ في الطغيان وهو فعل 
الشياطين؟ ألا ترى الى قوله تعالى: 
لوهم يدوم في أل [الاعراف/ 
5 قلتٌ: إما أن يُحمل على أنهم 


ا/3 


لما منعهم الله ألطافة التي يمنحها 
للمؤمنينء وخذلهم يسبب كفرهم 
وإصرارهم عليه» بقيت قلوبهم بتزايد 
الوَيْن والظلمة فيهاء تزايد الانشراح 
والنور في قلوب المؤمئين فسمى ذلك 
الترايد مدداً. وأسيد إليه سبحاته لأنه 
مُسبب عن فعله بسبب كُفرهم. وإما 
على منع القسر والإلجاء؛ وإما على أن 
يسند فعل الشيطان إلى الله لأنه بتمكيته 
وإقداره» والتخلية بيئه وبين إغواء 
عياذه . 

فإن قلت: فما حملهم على تغسير 
الئِد في الطغيان في الأمهال»ء 
وتتوضوع اللغة كما ذكرت لا يطاوع 
عِليه؟ قلت استجرّهم إلى ذلك خوف 
الاقدام على أن يُسيدوا إلى الله ما 
أسْئدوا إلى الشياطين » ولكن المعنى 
الصحيح ما طابقه اللفظ وشهد 
لصحتهء وإلا كان منه يمئزلة الأروى 


قال الزمخشري: «الكمّاف 454/١‏ 
«وَالعْمّه مثل العَمَىء إلا أنْ الْعَمَى عام 
في البَصّر والرأي» والعْمّه في الرأي 


خاصضية . وهو التحير والتردذد» لا يدري 
أين يتوجّه. ومنه قوله: بالجاهلين 
العمه؛ أي : الذين لا رأي لهم ولا 
دراية بالطرق . وسلك ارضاً عمهاة أي: 
لا منار بها». انتهى كلام الزمخشري. 

أقول : 

العَمّى والعَمَهُ متقاربان كل التقارب 
في الدلالة وبينهما فرق ما بين العامٌ 

اللغة : 


الذي أراه أن مادة المعنى في هاتيين 
الكلمتين العين والميمء ثم يأتي 
الصوت الثالث لَيَعَيِن المعنىء فيدكل 
بالفتح في «العَمَى؟ على المغنى العام . 
ويّدل بالهاء في «العَمّهة على المُنعتى 
0< 


قلت: بالفتح» وذلك أن الفتح بعد 
الميع في «العْمَى» وليس فرق الميم» 
هو صوت ثالث فلما أطلق قليلا قليلا 
وَلّد ما اصطلح عليه الألف المقصورة» 
وحنيقته فتسحة لها طول معين يتجاوز 
الفتحة المألوفة» وهو صوت ثالث في 
هذه الكلمة كالصوت الصامتث في 
١العمه»‏ وهو الهاء. ْ 

قال تعالى: 9يَّكدُ البرك يخْطْتث 


38 


م 
ارم عتم 
ل 


بسَرَممْ لمآ أسّآه لهم معََاْ فيه وَإدآ 
طلم عَلَييمَ قَاموأ» [الآية .]+١‏ 

أقول : أراد ‏ جل وعلا ‏ في قوله: 
54 أَسَآهَ لَهُم مَعَواْ فده كلما أضاءً 
الدرى فيك مرا في ضوئه. وهذا 
المعنى يدفعنا أن نقول فى لغتنا العربية 
المعاصرة : 

«إن هذه المسألة في ضوء العلم 
الحديث مقبولة؟ وليس: على ضوء 
العلم الحديث . . 

أقول: والذدي دقع المعربين في 
عيرنا إلى استعمال: #على غضوء 
العلم» هو التأثر باللغات الغربية ولا 
تَتينا الفرنسية والإنكليزية . 

ل 


قال تعالى : إن لَمْ تََمَلوأ وآن تَفعَنُوا 
َأنُّوأْ آلنَّارَ أَلتى وَقُودُهًا اناس والجَارة 


عَدَتَ لِلْكَفرنَ 9 . 

قال الزمخشري :في «الكشاف /١‏ 
41 : 

فإن قلتَ: ما حقيقةٌ الن1 فى باب 
النفى؟ تلتٌ: قلا والن» أختان فى 
نفي المستقبل» إلا أن في ١لن»‏ توكيداً 
وتشديداًء تقول لصاحبك: لاأقيم 
غداء فإن أتكر عليك قلت: لن أقيم 


غداً كما تفعل في أنا مقيم وإني مقيم. 
وهي عمف الخليل في إحدى الروايتين 
عندء أصلها قلا أن؟؛ وعند الفرّاء قلأ 
أبدلت ألفها نواً. وعند سيبويه وإحدى 
تتأكد نفي المستقبل . 


2 


اقول : 


ويبدو لي أن قول 0 لخن ات 
أصلها «لا وهذا يعني أن التنوين 
غعرهة ليا لاك ان أن 
نقول: إِنْ «إذا» أوهإذن» ججساءت من 
الإذافء وَإِنْ «مّن» الموصولة أو الشيؤظية 
هي من «مااء ثم كان اللاختصاص بعد 
ذلك في الاستعمال» بعد أن غب ليها 
0 
- قال تعالى : #وَعَلَمَ ادم الأسماة 
ض عَرْصَهم عل الملتبكة# [الآيبة 


,]1 

فال الزمخشري: «في الكشاف /١‏ 
7 وغلم آدم متسكسيسات 
المسميات . 

أقول: ذهب المقسرون إلى هذا 
التازيل سسب المسمير الهمااء الذي 
يعود إلى جماعة العافلين»؛ والاسياء 


حقّها أن يكون الضمير العائد عليها هو 
ها للتأنيث» فيكون القعل «عرضهاة . 

أقول أيضاً: لعل هذا الاختصاص 
في الضمائر في الاستعمال لم يكن 
واضحاً وضوحاً كافياً فى الحقب 
البعيدة من تاريخ العربية. 


وجاء فى «الكشاف»: وقرأ عيد الله : 


5 قال تعالى : لزلا تليوا الخل 


5 م 


بلإتيال كوا لح وَأث شلتون 49 . 


قال الزمخشري: الباء التي في 
والِاطل؟ إن كانت صلة مثلها في 
شيناك : لبت الشيء بالشيءء خلطته 
بهء كان المعنى: ولا تكتبوا في التوراة 
0 اط ا الل 
بالباطل الذي كتبتم» حتى لا يميز حقها 
وباطلكمء وإن كانت باء الاستعانة 
كائعي في قولك: كتيث بالقلم» كان 
المعنى: ولاتجعلوا الحق ملتسباً مشتبهاً 
بباطلكم الذي تكتبونه . 

أقو كأ الأصو ات الصامتة 
الساكنة التى تذعوها فى تب العرية 
القديمة 5 6 ؛ هي مادة 
المعاني في الألفاظ. ثم تأ 
الصاثتة التي بيت الأحرف العلةا؛ 


تي الأصوات 


ويتبعها 0 التي هي بعضضها أو 
0 مفيلة كد 
الْبَس» يَلْبِسُ! بفتح العين في الماضي 
0 
وأنها غير البس» يلبّس" بكسر ففتح 
ان اللاي وان معد الأولى 
اللّيْس؟ به بفتم اللامء ومصدر الثانية 
االلْيْس!) بضمها؟ 

أقول: كان على اللغويين»: 
0 أصحاب المعحباث أن متتياد ١‏ 


تر حمة مة للنس». 
٠‏ قال تعالى: انعو بوم 5 ما لا قزق 


نش عن لني كا وا بقل نه قم 
و 1 متا عَدَلٌ 1 ش 


أقول: وانصراف «العدل؟ إلى الفدية 
بسي فو الكلم الإؤسلامي ع الذي عرفنأه 
في لغة القرآن. 

ثم عثو : 
قال ا الفرّض 


نسي )4 


جاء في كتب اللغة : 

قال أبن عسمدة : غَنَا عُيُوَاً وعَبِيٌ عدوا: 
أفسد أشك الافساد. 

وقال: وقد ذُكرت هذه الكلمة في 
المعتل بالياء على غير هذه الصيغة من 
الفعل» وقال في الموضع الذي ذكره: 
عَبِيّ في الأرض عُئِيَاً وعِثِيًاً وعَقياناًء 
وعَنَى يَعْنَى؛ عبن راع وهو نادرء كل 
ذلك أفسد. 

وقال كراع: عَنْى يَعنَى مقلوب من 
عاث يعيث»؛ فكان يجب على هذا 
يفكي إلا أنه نادرء والوجه عَْثِيَ فى 
الأررض يُعنى . 

وقرأ القرّاء كلهم: (ولا تَعْنّوًا في 
ارم تفسطدين) بفتح الثاء من عَبِْيّ 
يعنى عَكُو وهو شيك القسادء وقيه 
لغتان أخريان لم يُقْرَأْ بواحدة منهما: 


إحداهما عَنَا يعتّوء قال ذلك الأخفش 


وغيره» ولو جازت القراءة بهذه اللغة. 
لقريى:: «ولا تُعْقُوا؛ ولكن القراءة سنّة 
ولا يْقَدَأْ إل بما قرأ الشَرّاء ليله , 

واللغة الثانية: عاث يعيث . 

قال الأزهري: واللغة الجيّدة عَبِيَّ 
يَعْقَىء لأن فَعَلُ يفغل لا يكون إلا فيما 
3 وثالثه حل روف الحلى . 


أقول: وهذه اللغة التي قرأ بها عامة 
القُرَاء ولا تَعْتَوْا. لم تبق في العربية 
المعاصرة؛ بل بقى مقلوبها وهو غاث 


الااتمية 2 


ومن المفيد أن أشير إلى أن بين 
الأجوف والناقص تبادلاً في الصيغء 
يتبين في طائفة من الأفعال منها: رأى 
وراق وأنى وآن» وععغا وعاث وغير 
ذلك , 


4 قال تعالى: تاذ أحَذن كفك 
لاا ومَآءَكُ ولا د رجن أنذم 


0 مر م رتم 


أقول: عقب الله جل وعلا علي 
القتل الذي غبّر غنه بساك الدماة 
بالإجلاء عن الديار. وهذا يعني أن 
العدوان بالإجلاء يأني بعد اقثراف القثل 
في قسوته وفطاعحه , 

٠‏ - قال تعالى: #وَإدًَا قِلَ لَّهُمَ 
امثوا يمآ أل الله قالوا عم يمآ نز 
ْنَا وَيَكفوت يما وَرَآهمٌ وَهُوَ ألْحَق 


مُصَّدَهَا لْمَا مَمَهُ مَمَهُم كل م تَمَتلُودَ أبيآة له 
مِن قل إن 5 مُؤْمِييك ()4 . 


أقول: إن لغة الحوار تستدعي 
استحضيار الأحوال الماضيةء وهذا 


١+ ؟‎ 


يسوغ بل يوجب استعمال صيغة الفعل 
الحاضر في سياق الماضي» فجاء فى 
الآأية: نؤمن» دك تقار ديا ال 
وقد عبر عنه أهل العلم من المتقدمين 
بقولهم: حكاية حال هاضية . 


قال تعالى : ريا وأحمانا مسلمان 
كََ وعن دَرِمَينآ ل مُسَلِمَة# [الآية ى؟ا]. 
م 


1 قال آم ريفع 


تر 


31 
ووم بآ رهم بَنْه ويتعفوب ييح 
37 أله أضعلق كك أن 55 مون إل 


أقول: المراد بمادة #أسلمٌ؛ في هذه 
الآبتّات "الخضوع والإذعان» وقوله 
تعالى : «مُنْامَيْنِ آكَع مخلمصَّيْن لك 
وججهيناء وهو من قوله تعالى : #أَسَلَم 
وجْهُم بنَوع. أي: أخلص وجهه 
وأذعن ولخضع . 0 
«الإسلام» بمصطلحها المعلوم مشيرة 
إلى أن (المسلم؛ من أسلم وجهه لربهء 
وخضع وأذعن وأطاع . 


5 قال تعالى: سند أله وْمَنّ 
متخ ورت تلو مبكة وَكَنُ 7 


كبثرة469. 


قال الزمخشري في "الكشاف /١‏ 
25 


سب أو مصدر مؤكد مُنتصب 
على قوله #دَامْنا ج20 وهي فِعلةٌ 
من (صبغك كالجتلسة من اجلس؟؛ 
وهي الحالة التي يقع فيها الصبغ . 

ل إل لان الا نان 
بي الثمرء.. واخعل فندإن 
النصارى كانوايغمسون أولادهم في ماء 
أصفر يسنونه المعمودية» ويقولون هو 
تطهير لهم. وإذا فَمْل الواحد منهم 
بولده ذلك قأل: الآن صار نصرائيا 
حنا: تامر المسلدون بآن يقرلوا لت : 
قولوا آمتا بالله» وصبغنا الله بالإيمان 
صبغةً؛ لا مثل صبغتناء وطهوناب: 
تطهيراً لا مثل تطهيرنا. أو يقول 
المسلمونث: صبغنا الله بالإيمان صبغته ؛ 
ولم نُصْبَمْ صبغتكم. وإنما جيء بلفظ 
الصبغة على طريقة المشاكلة؛ كما 
تقول: لمن يغرس الأشجار: اغرس 
كما يغرس فلان» تريد رجلا يصطنم 
الكرم . 

هرمن أَعْسَنٌ يرت أقَو صِبْعَةٌ 


يعني أنه يصبغ عباده بالإيمان ويطهّرهم 


من أوضار الكفرء فلا صبغة أحسن من 
أقول: لقّد احتملت كلمة «الصبغة) 
هذا المعنى الاصطلاحي» وهو التطهير 
حتى صرنا نجدها في مصطلح غير 
المسلمين»؛ بمعنى التطظهير و التقديس . 
فالصبّاغ مثلاً في عربية صابثة اليوم؛ 
هو الذي يقوم بعمل الصبغء أي: 
التطهير بصب الماء على من يريد 
التطهر. برسوم معرفة لدى الصابئة . 


١‏ وقال تعالى: لكل وَجْهَدٌ هْرَ 
وباج [الآية 14 ]١‏ . 


الجهة (بكسر الجيم) والوججهة 
والؤجهة (بكسر الواو وضمها) واحد. 
والْذي جاه في لغة التنزيل : «االوجهة! 
بكسر الواو؛ والذي درجت عليه 
العربية أن قاء الكلمة إِذا كان مكسوراً 
حذف فى الغالب في المصادر نحو: 
اعدة» واسئة؛ بكسر عين الكلمة إشارة 
للرار المكسرر: العى حذفتء وقد 
تحذف الواو وهي مفتوحة إِذا كانت فاء 
الكلمة نادرأ نحو اسّعة» واضعةكاء وقد 
يكون الفتح على السين والضاد بسيب 
العين الصوت الثالث في الكلمة. 


(41) الآية: فوا نامكنا بللَه ميا أل ليا رمآ أل إله اتيس تلتمييل تَإنحق وُبَئت والآسبَايا جاه . 


هذه ملاحظات وليست قواعد لأثنا 
نعرف أن في العربية كثيراً من الكلم 
تبدأ بواو مكسورة فلا تحذف الواو ولا 
تبدل نحو وصال ووفاق. ولكئنا نجد 
وجاه ووجاه قد تحوّلت الى تجاه 
ونُجاهء ووراث إلى ثراث» ووصاد إلى 
إصاد»؛ وغير هذا ممًا اشتملت عليه 
فرائد العربية . 

وإبدال الواو 'ياء» بسيب كسر ما 
قبلهء لا يقتصر على كون الواو فاء 
الكلمةء فقد تُبدل الواوياءً في 
المصادر للأفعال الجوف نحو: الصؤق 
مصدر ١اصَان»»:‏ ولكتك تقول الأصيان 
والصيائة؛ والقوم مصدر (قام؛)» ولكيكِ 
تقول القيام والقيامة . 

وقد تجد الاسم من هذه المضادرز 
بالواو مع كسرة ما قبله نحو الضّوان 
للشيء الذي يصان بهء ولك أن تقول 
الصّوان بالضمء كما تقول 'القّوام؛ 
بالكسرء وقوام الأمر نظامه ونصابه 
ات 

ع ارعلكء 
بالكسر قيلة من الفعل «غال يخول؟ كما 
تقول ١طيلة؟‏ 

4 قال تعالى: ظعَلَ أنه أَنكُم 
ثم عَمْتَاوْتَ أشتحكع» [الآية 271 


و ١ميتة1‏ وغير ذلك. 


١٠5 


وتنتشصونها حظها من الخير . والاختيان 
من الشياتةء كالاكتساب من الكسب فيه 
زيادة وشدة «الكشاف ١/١٠؟؟1,‏ 
أقول: لقّد تعقبت الفعل «اختان». 
وهو #افتعل؟ من «#خان»» فلم أحظ به 
في غير الآية الكريمة المشار إليها. 
وليس لنا في العربية المعاصرة غير 
الفعل المجرد #خان». غير أن المزيد 
«اختان» جاء ليؤدي فائدة خاصة» تنأى 
5 قال تعالى: ##وَافْكهُم حَيْتُ 
فقوم © [الآية 1141. 


قوله ##حَيتُ تينسومم © في الآية يعني : 
والشقف وجود على وجه الأحخذ 
والغلية , ومنه رجل, ثقف.». أي سريع 
الأخل لأقرانه» قال: 

فمنأثقِف ليس إلى خلود 

أقول: وهذا المعنى في مادة ١ثقف»‏ 
لا نعرفه في العربية المعاصرة؛ وذلك 
أن «الثقافة»؛ بمعناها المعاصر غليث 
عا الكعلنة حي تل الناس ان 
الأصل فيها للثِقاف» وهو الآلة التي 


تعض الرماح وتقيضها لتقويمهاء 
والثقف هو القبضى والضبط . 

5 قال تعالى: #8 إن أُمَهرٌ نا 
ستسي م المذي #4 [الآية حقا]. 


قال الزمخشري (الكشاف 54/35 


جارف 

« إن تيرمع يثال احم فلن 
إذا منعه أمر من خوفء أو مرض أو 

قال الله تعالى: #الرِيت تُتَصِررا 
فف. ستبيل أسَر به [البقرة/ “1917/7 , 

وخصرٌ إذا حَبْسَه عدوٌ عن المضِي» 
أو سجن» ومنه قيل للمحسن: بايحصير 
وللملك الحصير لأنه محجوّت “تدا 
هو الأكثر في كلامهمء وهما بمعنى 
المنع في كل شيءء مثل: صذه 
وَأصَدَّءء وكذلك قال الفرّاء وأبو عمرو 
الشيباني » وعليه قول أبي حنيفة رحمهم 
الله تعالى» كل منع عنده من عدو كان 
أو مرض أو غيرهما معتبر في إثبات 
حكم الإحصار. 

(نا أنتسرٌ ين أقََي» أي: فما 
تتشرعته: 


والهّذي ما أهدي إلى مكة من 


التعمء وقرئ: ( حتى يم يبلغ الهَدِى 
مَحلّه) بالتخقيف والتشديد الواحدةٌ 


شل اغدية: 


ثم أطبق الهّذي أو الهَّدِيٌ على 
جميع الإبل؛ وإن لم تكن عَذِياً تسمية 

وقال تعالى: #مّن كان مك مَرِينًا أو 
بهو أذ من توه فَيْدِيَةَ مِن عِيَارٍ أ مَدَنَهٍ 
أو شك [الآية ؟15] النسشك: شاة. 
وعن كعب بن عبجرة أن رسول ١‏ (ص) 
قال له: :لملك آذاك هَُوامّكة؟ قال: 
نكم يا رسول الله . قال: #احلق رأسبك 
م ا أيامء أو أطعم ستة 
عصطن. أو انشك شاة. 

مانكييك مصدرهء وقيل: جمع 
نسيكة. وقرأ الحسن: أو شك 


١‏ 0 تشالش : للدي لون من 
نسآبهم 2 دعق شر [الآبة 735)] قال 


الزمخشري فى #الكشاف :475374/1١‏ 

«قرأ عبد الله : الوا من نسائهم . وقرأ 
ابن عباس : يقسمون من نسائهم: فإن 
قلت كيف عدي ب امِن4»: وهو مُعَذَىٌ 
ب «على»؟ 


المخصوص معنى اليعد» فكأنه قيل: 
تريّص أربعة أشهر) كقوله: لي منك 
كذا . 

والإيلاء مم المرأة أن يقول: «*والله 
لا أقربكِ أربعة أشهر فصاعداًء على 
التقييد بالأشهرء أو لا أقربك على 
الاطلاق؟ . 

أقول: هذا هو معنى «الإيلاء» في 

وجاء في كتب اللغة : 

والألوة والألرة؛ والإلرةء شيع 
على فعيلة» والأليًا كلة السمين : 
والجمع ألايا. 

قال الشاعر : 
فلي ل الألايَا حافِظ ليمييه 

رواه أبن خالويه: قليل الإلاء» يريد 
الابلاء فحذف الياء» والفعل آلى يُؤْلي 
إيلاء: حلفء وتألى يَتَأَلَى تألياً واتلى 
يأتلى اثتلاء . 

وفي التنزيل العزيز: «وَلا يَأئلٍ أولوا 


اقرع مر عي 


لْفَضْلٍ مِدَك © [النور 57]. 


وفال أبو عبيد: «لا يأتل» هو من 
ألَوْتٌ . أي : قصضرت , 

وقال القرراء : الاثيلاء : الخلف». 

وقرأ بعض أهل المدينة: ولا يتأ 
وطي مخالفة للكتاب من بأل وى 
مخالفة للكتاب من تألَيّت. وذلك أن 
أبا بكر رضي الله عنه ‏ حَلّفَ أن لا 
ينف على مِسْطح بن أثاثة وقرابته الذين 
ذكروا عائشةء فأنزل الله عز وجل - 
هذه الأبةء وعاد أبو بكر إلى الإنفاكق 

وند تألَيْتُ وأَتَلْيِتُ وآليتٌ على 
الشيء واليته؛ على حذدف الحرف: 
أقسمت . أقول: ولم يبق من هذا الفعل 
في العيية المعاصرة إلا قول المعربين : 
عصورها المتتابعة» وليس هذا موطن 
الشاهد في [الآية 5؟؟] , 

كما بقي قولهم: آليْتٌ على أن أقومٌ 
وأتسمث . 

ومما يجب أن نلاحظه أن هذا 
الاستعمال الأخير لا يرد في اللغة 
المعاصرة إلا فعلاً ماضياً ليس غير . 


4 قال تعالى: لمكن آء 
4 [الآبة 4؟؟]. 

البعولة: جمع بَغْلء والتاء لاحقة 
متأنيث الجمع كما في الحزونة 
والسهولة. ويجوز أن يُراد بالبعولة 
الت رن رن شر حصي 
البُعولة . يعنى: وأهل بعولتهن . 

أقول: وردت «فعولة» من أبنية 
التكسير فيما كان مفرده «فْعْل؟ بالفتح 
فك كرت ب الحارنة. | هرل 
والفحولة؛ والخيوطةء جموع خحزن» 
وسَهُْل؛ وفخل» وخيط. 

ولقد جرت العامية الحضرية في 
العراق على شيء من هذاء نحو سير 
للجلد يقال في جمعه: «سيورة»» 'وانيٌ 
(مهْر» يقولون: لمهورة». 


فائدة : 


من أسلوب القرآن في الحفاظ على 
نظام الجمل في حدودهاء وأقسامهاء 
وتساوق بعضها مع بعض »؛ أن الآية قد 
تأتي غير كاملة» فيما يتطليه المعني 
ل ا ا 
القرآنية» لتأتى منسجمة مع سائر الجمل 


فى الأيات قبلها وبعدهاء ومن ذلك 
قوله تعالى : 


أفول: إن نهاية الآية كان يمكن أن 
تنتهي عند قوله تعالى: فى ألاّنًا 
ايمر من الآية التالية ١٠؟؟؛‏ وهي 
تكملة لقوله تعالى: ##وَيعَنوئَكَ عَنٍ 
ألنتئى#؛ بَيْد أن من حكمته تعالى أن 
لحاس على النطا ليع ف تفع حرزى 
على هذا. وأنت إذا أردت أن تستوفي 
هلذه النماذج التي تُتصل بلغة القرآن 
ونظامها وبنائهاء وجدت الشيء الكثير . 

ألا“ترئ أن في قوله تعالى: #وإدًا 
عالت عتاوى عن هَإْنِ كِب أَبيبُ 
دوه لداع إذَا دَعَانِ كسْتَصِبا لى وَليْدِمِنُوا 

فى أمَلّهم يَرَشُدُررت 3»#. عناية ما 
بعدها عناية لما تواقر لهذا الأسلوب 
الحكيم البليغ من النظم البديع» متمئلا 
في الكسر في كلمة (الداع). 
والاستعاضة عن الكسر الطويل بكسر 
قصير؟ فليس هذا شيئاً يتصل برسم 
القرآن» وهو مما درج عليه القائلون في 


ا لفسا عير عرم قط فح ها 5" 


. الغفو: نقيض الجهد؛ وهو أن يئقق ما لا يلغ إنفاقه منه الجهد واستفراغ الوسع‎ )١( 


يال 


أنه خط المصحف». إن كلمة (الداع) 
كان ينبغي أن تكون «الداعي» يالياء 
الطويلة. وهو شيء متطلب صحيح 
واجبء واستيعاد هذه الحركة الطويلة 
يخدم اليناء القرآني في جعل هذه 
الكلمة «الداع»؛ بالحركة القصيرة 
منسجمة مع الحركة التي تليها في «إذا؛ 
وهي الكسرة القصيرة. 

وليس شيء من الاقتصار على القول 
ب #رسم المصحف»» أن تأني الكلمة 
#دعان» بالنون عتلوة بحركة قُصيرة هي 
الكسرة القصيرةء ركان حقّها الحيكة 
الطويلة فترسم ياء #دعاني». إن ذلك 
لِيَخْدُمِ هذا البناء البديع فيتهيّأ مت سآن 
تكون توقفة» على (دعان)؛ »فيحسن 
بهذا الوقف النظم والبداءء ليتع هذا 
الحسن لو كان الوقف على ادعاني؟ 
بالماء . 


قال تعالى : «إتك َل اة 
هِْلَنْنَ أَجلَهنَ نكري يعوب أو رومن 
جَعرُوبْ ولا موعن ضرانا لتعتدرأ )4 . 
قال الزمخشري «في الكشاف /١‏ 


با : 


#ولا شعن سْرَاراة كان الرجل 
يطلق المرأة» ويتركها حتى يقرب 


انقضاء عدتهاء ثم يراجعها لا عن 
حاجةء ولكن ليطؤل العذة عليهاء فهو 
الإمساك ضراراً. 

أقول: لقد حفلت لغةالقرآن 
بالمصطلح الحضاري العلمي؛ ولعل 
التجربة اللغوية في توفير المصطلح 
تتمشل بجلاء في العربية القرانية 
الشريفة: النى برهنت أن العربية لغة 
الفكر في شتّى صوره. إن «الإمساك 
ضرارأة في مسألة الطلاق من الكَلم 
الفني ذي الدلالة الاجتماعية في هذه 
اللغة العريقة القديمة. 

٠‏ قال تعالى: 8وَإدًا طلقم اليسآة 
مِلَمَنَ أجلن قلا سسُلُوهْنَ أن بكسن 
َزُوجَهنّ /إذًا ياوا بيهم بالمعرون# [الآبة 
117]. 

رُوي أن الآية نزلت في معقل بن 
يسارء حين عضل أخته أن ترجع إلى 
الزوج الأول. وقيل: في جابر بن عبد 
الله حين عضل بنت عم لهء والوجه 
أن يكون خطاباً له. 

كذا ذكر الزمخشري . 

والعضل : الحبس والتضييق. ومنه: 
عَضَلَْتِ الدجاجة إذا نشب بيضها فلم 
يخرج ١‏ وأتشد لابن هرمة: 


وإ فصائدي لك فُافطيغني 
عَقَائِل قد عَضْلْنّ عن النكام 

وجاء في السان العرب» في الكلام 
على هذه الآية (عضل) : 

أن العَضل في هذه الآية من الزوج 
لامرأتهء وهو أن يضَارّها ولا يحسن 
عشرتهاء ليَضطرها بذلك إلى الافتداء 
بمهرها الذي أمهّرّهاء سمّاه الله تعالى 
عشلاء لأنه يمنعها حقَّها من النفقة» 
وحسن العشرة» كما أن الوليّ إذا مَنَع 
حرمته من التزويج» فقد مُتَعَها الح 
الذي أبِيحَ لها من النكاح إذا دُعيتيإلى 
كُنفْء لها. 

أقول: و #العضل» بهذا المعنى شيء 
له خصوصية دلالية خاصة أشتاويت#»اإليه 
الآية. وهلء المخصوصية أكسبت اللقظ 
دلالة الاصطلاح الإسلامي الذي عرف 
من الآية الكريمة . 


١‏ وقال تعالى: «لَا جِنَاحَ علي 
إن للدم أبن كم تسرف 6 تَفْرسُوأ 
هن ريض # [الآية 155 . 

قوله: ##أق تقر ْوأ لَه ويد » معثاه 
إلا أن شالء رهد أو حتى 
تفرضوا. وفرض الفريضة تسمية 
المهر . 


١ 


أقول : و«الفريضة» بهذا الاستعمال 
كلمة مفيدة. يصح أن نجد لها مكاناً 
فى العربية المعاصرةء فكثيراً ما 
فيقال: عَيّن له مكافأة أو معونة أو شيئا 
مثل هذا. 

؟»" وقال تعالى: #نٌ حِنُْم 
وُعَالا 31 4 [الآآية 88؟] . 


0 00 جا لا , أي : اال 
0 وفرئ: : فرّجالاً يفم الراء؛ 
ال بالتشديد » ا 


أقول: و«الرجال»: جمع راجل؛ 
ومثله «قيام»: جمم قائم وغير ذلك» 
يفطل هذا من قوله تعالى : 90 
كيان » والركبان: : جمع راكب» 
فكأن الآية أشارت لمن يمشي على 
رجليه ) أو لمن هو راكب . 

وكثيراً ما يأتي اللفظ في العربية 
واحداء ودلالئه على الثينء مثلاة 
فالجال: جمع راجل كما في الآية» 
والرجال : جمع جل أيضاً. 


رق 00-8 2 ار إل 
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قال الزمخشري «في الكشاف /١‏ 

الملرنة 
2-2-2-6 

لم يقَسَنّهع: لم يتغيّرء والهاء 
أصلية أو هاء السكت» واشتقاقه من 
السنة على الوجهين» لان لامها هاء أو 
واوء وذلك أن الشيء يتغيّر يمرور 
الزمان . 

وقيل : أصله يك من الحَمّأ 
المسترنء فقلبت تونه حرف علة؛ 
#لم يتِسَنّه © لم تمرٌ عليه السنون التي 
هرّت عليهء يعني هو بحالة كما كاث. 
كأنه لم يلبث مائة سنة. وفي قرإئة عبد 
الله : (فانظر إلى طعامك» وهذا اشراتك 
ل تنن) ونرااتن: (لوستهنء 
بادغام التاء فى السين . 

أقول ؛ 

إن كلمة #سنة» مثل شفة من الكلم 
الثنائيء الذي تحوّل في العربية إلى 
ثلاثي إفادة من الواو أو الهاءء وقد 
ذهب اللغويون القدامي إلى أن الواو أو 
الهاء أصل ثالث» ذهب عن الكلمة فَرْدٌ 
إليها فى الكلمات التى قامث على 
الأصل وهو المفرد اسنة؛»: فقالوا فى 
الجمع سّئوات وسّتهات؛ كما قالوا 
شفاه وشَفّهات وشّفوات» وقالوا في 


١١ 


المنسوب: سنوي وسَنّهي » كما قالوا: 
َمْوَي وشَفْهِيَء وقالوا فى الفعل سانه 
كما قالوا شافة. ل معروفة 
كالمشافهة وكذلك المساناة. 

وقد تجاوزت العربية هذا الحد في 
جعل الصوت الثالث في «السنة» 0 
أو هاءّء فأفادت من التاء علامة التأنيث 
فيهاء فكانت الصوت الثالث فى مادة 
ااسنت؟ فقالوا: ١‏ 

رجل سينت: قليل الخير؛ والجمع 
سنتون ولا يكسر. 

وأسئتوا فهم مُسبئُون: أصابتهم سنة 
وقلخط وأجدبواء ومنه قول ابن 
الرْبْمْرَى : 
شمر الغِلى هَشْم الثريد لِقَوِيِهِ 

والتاء فى ١سَيِتٌ؟‏ عند سيبويه على 
الل ل لسك 
قولهم يُنتانء حكى ذلك أبو علي . 

وفي «الصحاح»: أصله من السنة 
قلبوا الواو تاء ليفرقوا بينه وبين قولهم : 
أَسْنَى القوم إذا أقاموا سئة في موضع . 

وقال الغراء: توهّموا أت الهاء أصلية 
إذ وجدوها ثالثة فقلبوها ثاءٌ؛ تقول منه 
أصابتهم السئةء بالتاء. 


وفى الحديث: وكان القوم مُسنتين» 
أي مُجدبين أصابتهم السئة» وهي 
الشحط والْجَدب . 

وفي حديث أبي تميمة: الله الذي إذا 
3 نت أنبَتَ لك» أي: إذا أجِذَيِتَ 
أخصبك . 

ويقال: تسَدّْتَ فلان كريمة آل فلان 
إذا تزوجها في سنة القحط , 

وفي «الصحاح» يقال: تَسَئتَها إذا 
تزوّج رجل لثيم امرأة كريمةء لقلة مالها 
وكثرة ماله . 

ارك وَالمُسْئعَةٌ : الأرض التي لم 

بها مطر فلم 3: تبعء عن أى حنيفيةة 
قال : فإن كان بها يبيس منّ“تبتس عام 
أوّْلَ فليست بمُسنتة» ولا نكونة مسلئة 
حتى لا يكون بها شيء. 

وقالوا: عام سَنئيت مُسدِت: جَذْب. 

وساتتوا الأرض : تتبعوا نباتها . 

فأنث ترى أن #السنةة تصرفت بها 
العربية فكانت منها فوائد كثيرة. 

4 قال تعالى: ##وّن لم تَْمَنُا 
ترب من أله ونسوله-» [الامسسستة 
4 ], 


قول تعالى: ##نَادْنا يعَرب» [الآبة 


4 فاعلموا بها من (أَذِنَ بالشيء؟ اذا 
عَلِم به؛ وقرئ]: فآذتوا يهاء والمعنى 
فَأَعُلِموا بها غيركم. وهو من الإدُن 
وهو الاستماع؛ لأنه من طرق العلم . 

وقرأ الحسن: فأيقنواء وهو دليل 
لقراءة العانئة. فإن قلت: هلا قيل 
بحتي نا الله ورسوله؟ فلت: كان هذا 
أبلغ لأنْ المعنى فأذْتوا بنوع من الحرب 
عظيم هنك لله ورسوله. «الزمخشري 
رار 

أقول: والإذن بمعنى الإعلام ليس 
كما نعرفه في غير هذه الآية. 

أما قول الزمخشري إن الإذن هو 
الآستماع. فهو إشعار لنا أن «الإذن5؛ 
يهو البصدر من الفعل تأذنءو, قل جاع 

من «الأذن»ع وغلي عضر السمعء » كما 
0 (المعايئة» جاءت مون العين؛ 
و ةالانّمَةة جاءت من الأنف. 

6 قال تعالى: «لا مكلت أننّد 

تنما إلا وُسَمَهَا لَهَا ما كسَبَتْ وَعَلََا ما 

6 [الآية 1343] , 

قال الزمخشري 'افي | لكشاف /١‏ 
م 

لي 9 22 مع م أكُسَيت 4# 
يتقعها ما كسبت من خير» ويضزها ما 


اكتسيت من شرّء لا يؤاخذ بذئبها 
غيرهاء ولا يثاب غيرها بطاعتها. فإن 
قلث: لِمَ خصٌ الخير بالكسب» والشّرّ 
بالاكتسات؟ قلت: في «الاكتساب؛ 
اعتمالء فلمًا كان الشر مما تشتييه 
النفس » وهي منجذبة إليه وأمّارة به 
كانت في تحصيله أعمل وأجدء 
نجعلت لذلك مكتسبة فيه. ولمّا لم 
تكن كذلك في باب الخيرء وصفت بما 
لا دلالة فيه على الاعتمال» . 

أقول: 

لو استقرينا الآأيات الكريمة فى سائنا 
سور القرآن» لنتبيّ: : 
الزمخشري من أن الفعل اللمزيد 
«اكتسب». قد خْصٌ بالشرٌّ في حين أن 
الفعل المجرّه ا١كسب؟؛‏ 2 د 
بالخيرء لاهعدينا إلى أن المزيد 
والميجرّد بمعنىء وأنّ الفعل المجرّد 
ناد نل كنا يان في الشدء مكلك 
الفعل المزيد :اكتسب»؛ وسنعرض 
لطائفة عن الآيات : 

قال تعالى : 

بها ألذِنَ اموا أَنفِمُوا من يبي 
ما كَسَبترق [الآية 119] . 


دلا يَْييْدت عَكَ مَيْو ميا 
كسَبُوأقك [الآية 14؟] , 


١١ ؟‎ 


يلم يِرَّكُ وَجَبْرَم 
تَكْسِبُونَ (و) © [الأنعام] . 


وَل 5 4 [الآية 174 ]. 
«نهًا 6 كنت وَعَيها 6 اقتبن» 


[الآية 5م ]. 


وَيَعْلَمُ ما 


م 5203 


إن الفعل «كسب»» في هذه الآيات 
عبني" خاصاً بالخي غير أننا جد هذا 
الفعل خاصاً بالشر كما في قوله تعالى : 
«دلكن كَدَاْ َأسَدْنهُم يما كَانوا 
يبون )4 [الأعراف] . 
«اأنتبك مَيَهْمُ اتاد 
من كلت إننا ونا يكيب عل 
كدق [التساء/ر .]1١ 1١‏ 
ومن يكيب لِيعَةٌ أو إِن) كد بر 
بده بتعا فَقَدٍ أَحَتَمَلٌ »© الننامم/ 
]ل 


عَانُوَا 


مما 


ونأتي إلى المزيد #اكتسب ١‏ فنجذه ؛ 
قد خْصٌ بالشرء كما في قوله تعالى: 

«لكل أي ينبم ما أَمسب عن 
الاثير 4# [النور/ .]11١‏ 

لها ا كتعث وَعَيها 6 القتية» 


[الآية ك8 ] , 


كما نجد هذا الفعل المزيد»؛ قد 
خْصٌ بالخير» كما في قوله تعالى : 

بال تصِيبُ يِنَا أحْتَبرا لسك 
تيب مما أكْشَسَبنَ ع [النساء/ ؟8] . 

لقد بدا لنا أن لا فرق بين المجرّد 
والمزيد» وأنّ الاختصاص الذي ذهب 
إليه الزمخشري غير حاصل في كلدم 
الله عرز وجلء وذلك مما أفدناه من 
الآيات التي أشرنا إليهاء وهي قليل من 
كثير . 

والذي سوْغ للزمخشري أن يذهب 
إلى القول بالااختصاص» والتفريق بل 


اكسب؟) و#اكتسي#»ء أن الفعل الأول 
قد سبقة المجرور باللامء وأنّ الفعل 
الثاني قد سيقة المجرور ب #على1. 
ومن المعلوم أن استعمال اللام في 
الجر يفيد هذا الذي دقع الرزمخشري 
إلى القول بالاختصاص بالخير؛ كما أنَّ 
استعمال #على؟ يفيد ما ذهب إليه من 
الاختصاص بالشرء كقولنا: يوم لك 
ويوم عليك. فالاختصاص بالخير أو 
الشر قد جاء من استعمال الخافض» 
وهو اللام في الأوّلء و«على» في 
الثاني . 


2 


بتكب عوبسالا 


المبحث السادس 


المعاني اللغوية قي سورك ا 


أمَا قوله تعالى 4 [الآية 1]ء فإن 
هذه الحروف أسكنت. لأنّْ الكلام 
ليس بِمُدَرّجء وإنّما يكون مُدْرَجِاء لو 
22 3 اط احلك إن 
العرب تقول في حروف المعجم كليئا 
بالوقفء إذا لم يدخلُوا حزورف 
العطفء فيقولون: «ألف بأءْ تاء 'ثاغة 
ويقولون : (ألف وباتٌ وكات وقاة4/, 
وكذلك العدد عندهم. مالم يَدخلوا 
حروف العطف فيقولون: «#واحذ اثمان 
ثلائّة». وبذلك: وعصلى أنه ميس 
بمدرج ع قطعت ألف انين )ع وهي من 


الوصل - فلو كان وصلها بالذي قبلهاء 
لذهبت. ولكن هذا من العدد؛ والعدد 
والحروف كل واحد منها شيء مفصول 
على حياله. ومثل ذلك «التس 49 
[الأعراف]» طاكر”'" و#اتحريه [الرعد]ء 
ر#كبيس 4 ا[ب ايم 
و4229 دطت 40 ابسس. 
نل40 ادا رجهت 
27 3] وص # [سورة صص]. إلا 
الل ل ل رام 


عله 42 طح )4 وهر 


() انتقي هذا المبحث عن كتاب «معاني القرآن؛ للأخفش» تحقيق عبد الأمير محمد آمين الوردء مكتية التهشة 


العريية وعالم الكتب. بيروت؛ غير مؤرخ. 


(7) يونى غ*اأر؟ رهود أثآرا ويرسف ١/175‏ وأيراهيم ار ١‏ والحجر قاارا . 
(؟) الشعراء ١/255‏ والقصصى +8؟/١.‏ 
1 


غافر كرا رفصلت :١ 84١‏ والشوري كقراء والز خرف 17427 والجائية قم 4ه والاحقاف 0 .1١‏ 


ذكر نصب [يس] في معاتي القران 191/7" ولم ينسبه قراءة وتسب في الشواذ 4؟١‏ فتم التون من [يس] والقاء 


من [ق] والدال عن [ص] إلى عيسى بن عمرء ونسبه ني المحتسب 7٠١/5‏ قتم التون من [يس] إلى ابن أبي 
اسحاق وعيسى بن عمرء ونب في الجامع 7715 وتصب التون في [يس] إلى عيسى وفي البحر 7775 كما 


دا 


كثير في كلام العرب.. وذلك أنهم 
جعلوها أسماءً كالأسماء الأعجمية 


#هابيل» و'قابيل». فإمًا أن يكونوا ' 


جعلوها في موضع نصب ولم يصرفوها 
كأنّه قال: «اذكر حم وطس ويس»» أو 
جعلوها كالأسماءء التى هي غير 
متمكنة فحرّكوا آخرها واحدة كفتح 
«أينَ؛» وكقول بعض الناس (الحمدٍ لله) 
بكسر الدال. وقرأ بعضهم (صّ) و(نَ) 
و(قّ''2 بالفتحء وجعلوها أسماء 
مسحي نال نا جد رايم 
وجعلوها أسماء للسورةء فظثارت 
أسماء مؤنّثة. ومن العربام. لا 
يصرف المؤئث اذا كان وسطه ساكنا 
نحو اهنّد) و«اجمل؛ وادغهل»ا“فال 
الشاعر [من الطويل وهو الشاهد 
الرابع ]: 


وإني لأصوى بيت مِنْدٍ وأهلّها 
على مَنَواتِ فد دَكِرْنَ على هِنْدٍ 
وهو يجوز في هذه اللغة أو يكون 
سمّاها بالحرف؛ والحرف مذكرء وإذا 
سمي المؤنث بالمذكر لم ينصرف» 
فجعل ##ص# وما أشيههاءاسما 
للسورة ولم يصرف. وجعله في موضع 
وقرأ بعضهم (صادٍ والقرآن)'" 
فجعلها من اصاديت» ثم أمرء كما 
تقول "رام»"؛ كأنه قال: 0 الح 
007 25 : 575 0 قم 25 
#والفرء ان [س/ 1١‏ ولتم كم قال 
وبل لْنِنَ كُمرُوا فى عِيَّقَ سْتَاقٍ2)» 
امن“ “فعلى هذا وقع القسم. وذلك 
أنهم زعموا أن #بل؛ هاهنا انما هي 
«إنْ؟ فلذلك صار القسم عليها"”'. 


20 في الطبري 118/57 نبت إلى عيسى بن غمر وهي مرجوحة عنده وني الشواذ 9؟1 كذلك وني المستب ؟/ 


+5 اننصر على فتح الدال من (صى) وفي الجامع ١47/18‏ نسبت الثلاثة إلى عيسى» وزاد ف 


في البحر لال ث7 


محبوباً عن ابن عمر ٠وفرقة‏ لم يعيّدها واقنصر في الشواذ ١14‏ على فتح الميم من (حم) ونسبة إلى عيسى بن 
عمرء وكذلك في الجامم .74٠ /١8‏ وجاءت في الأصل (ن) مكتربة اللفظ (نون». 


0 1 


عسي 1/54 في معاني القران 7977/7 خفض الدال من (صر) إلى الحسن. رالطبري 1١8/55‏ إلى عبد 


لي صحاف ١:‏ 0 و في الشواذ 18 0 أب التبال: دي متسس ا 


457 في ايضاح الوقف والابتداء /١‏ 75ىةو 484 نقل الرأي بلفظ محالف وزيادات. 


(5) نقله في الصحاح واللسان #بلل؟. 


وقد اختلف الناس في الحروف التي 
في فواتح السور»؛ فقال يعفيهم: (إنْما 
هي حروف يُستفتح بها؛ فإِنَ قيل ١‏ هل 
يكون شيء من القرآن ليس له معنى!؟ , 
فَإِنّ معنى هذه أنه ابتدأ بها ليعلم أن 
السورة التى قبلها قد انقضت» وأله قد 
عد فى أحرى. فجعل هذاء علامة 
لانقطاع ما بينهماء وذلك موجود في 
كلام العرب» يتشد الرجل مهم الشعر 
فيقول [من الرجزء وهو الشاهد 
المخامس] : 


بل. 
وبلدةٍ ما الإنسُ من آهالها"'' 


أو يقول [ من الرجزء وهو الشاهد 
السادس]: 


بل. 


ما هاج أحزاناً وشجواً قد شجا”"! 


ف «بل؟ ليست من البيت ولا تعد في 
وزنه» ولكن يقطع بها كلام ويستأنف 
آخرا"'. وقال قوم : «إنّها حروف. إذا 
وصلتء. كانت هجاء لشىء يعرف 
لا عدار حم للا عل 
ذلك. وذلك أن بعضهمء كان يقول: 
«ألره واحم) ولان» هذا هوأسم 
«الرحمن؛ جل وعزء وما بقي منهاء 
فنحو هذأة. 


وقالوا: قوله تعالى #كهيتس )»4 
[مريم] كافء هادي عاليء ادف ؛ 
فأظهير من كل اسم منها حرفا ليستدلٌ 
بهإعليها. فهذا يدل» على أن الوجه 
الأول لا يكون إلا وله معتى ‏ لأنه يريد 
فيخنى التخروروف. ولم ينلصيوا من 
هذه الحروت شنا غير ماذكارت 
لكش لأن جاتن» جره 
و كهيمس 49 ليست مثل شيء من 


)١(‏ ورد في الصساح 'بئل؛ بلفظ «آعالها» ولم يُغْرّ. وتذلك ورد في 'اللسان؟ تأهل» وبعده: 
ري بها السروافى من وثاليا 


وورد في ايلل؟ مع مصراع ثالث غو : 


ولم يُمْزْ في أي . 


150 ورد في الصحاح :بلل؟ وفي اللسان تيئل؟ ولم يَغْرٌ فيهما. وهو لعبد الله العجاج . انظر ديوائه (7"48)ء والعتاب 
4" والأمالي الرخلاء والخعائص )١9/1/1(‏ وشرح شواهد المغني للسيوطي 183 ؟). 
() ثقل الجوهري في الصحاح #بلل؟ وفعل ابن منظرر في اللسان فعله وزاد في مصاريع الرجر اللامي . 


الأسماء» وإنما هي حروف مقطعة . 


ال 


وقرأ قوله تعالى للم 9 أنه َه 
الله ِلَّد هوي [آل عمران] بفتح الميمء 
لها لقرها حرت شاقن ؛ ذلك يكن من 
حركتها بد. فان قيل: «فهلا» حرّكه 
بالجر؛؟ فان هذا لا يلزم فيهاء وإنما 
أرادوا الحركةء قاذا حرّكوها بأي حركة 
كانت: فقد وصلوا الى الكلام يهاء 
ولو كانت كسرت لجازء ولا أعلمها 
إل 90 , 


وقال بعضهم: «فتحوا الحروف التي 
للهجاء؛ إذا لقيها الساكن ليفصلواابينها 
وبين غيرها. وقالوا: "مِنّ الرجل» 
ففتحوا لاجتماع الساكئيّن. ويقولون 
"هل الرجل#وةبلٍ الرجل 6م ليق "ناي 


هذين وبين «ومن الرجل» فرقء إلآ 


نهم قد فتحوا «مِنَ الرجل» لثلآ تجتمع 
كسرتان؛ وكسروا #إذ القَدمون 
[الأنعام/ 97]. وقد اجتمعت كسرتان لأنّْ 
بن أكغر استعمالا في كلامهم من 
اذل فأدخلوها الفتح ليخف عليهم . 
وإنْ شئت قلت: «ألم؛ حروف منفصل 
بعضها من بعض»؛ لأنه ليس فيها حرف 
عطف» وهي أيضاً منفصلة مما بعدهاء 
فالاصل فيه أن تقول (ألم الله) فتقطع 
ألف #آنَّدك''' اذا كان ما قبله منفصلا 
هئه كما قلت «واحدء إثنان؟ فقطعت. 
كما قرأ القراء نت وَالْميرِ كه [القلم/ 1] 
فييّنوا النون لأنها منفصلة”". ولو كانت 
ير منفصلة لم تبين إلا أنْ يلقاها أحد 
الحروفنه الستة. ألا ترى أنك تقول 
اخذه من زيد» واخذه من عمرو؟ مُتَبَيْن 


41 نسبت في الشواذ ١4‏ إلى عمرو بن عبيد وني البحر 5/ 197/1 إلى ابن حيوة»؛ وروي أن ابن مطية نسبها إلى 
الرواسيء وأنّ الزمغشري بها إلى عمرو بن عبيد. وقد ألكر أبو إسساق الرّجاحٍ هذا الرآي على الأخفش؛ 
وغال «الذي حكاء الأخفش من كسر الميم خطأ لا يجوز ولا تقوله العرب لثقله 3(اعراب القرآن )١4/١‏ ونقل 


القرطبي رأي الاخفش. في الجامع .4١/4(‏ 


(؟4 هي قراءة الحسن وعمروى بن عييد وعاصم بن أبي النجود وأبي جعفر الرواسي (إغراب القرآن 4١47 /١‏ وقال ابن 


مجاهد إنها ثراءة عاصم (السبعة .45٠١‏ 


(5) في معاني القرآن */ 17/7 قرأ الاخفاءء ولم ينسبها قراءة البيان إلى الأعمش وحمزة (*/ ؟/0١):‏ وفي الطبري 
4 أن الكسائي كان يدضم الئون الآخرة في لنون) وايى» أو يشنيها بناء على الاتصال؛ ونسب إظهار الترن 
غيهما إلى قُرّاء الكوفة. وقي السبعة 747 أن إخفاء النون إلى عاصم والكسائيء وتبيينها إلى عاصم في رواية» 
وإلى ابن كثير وتاقع وابن عامر وأبي عمرو وحمزةء وقي اللجامع 117/1١8‏ أن الادغام إلى أبي بكر والمفضل 
وهبيرة وورش وابن محيسن وابن غامر والكسائي ويعقوب. أما في البحر غلر 7٠‏ فإدغام الثون وإسكانها إلى 
الجمهرر وإظهار النون إلى حمزة وأبي عمرو واين كثير وقالون وحص . 


النون فى اعمرو؛ ولا تبيّن فى #زيد». 
ارت ب ساك وبعذها حرف 
مقطوع مفتوح» جاز أن تحرّك الميم 
بفتحة الألف. وتحذف الالف في لغة 
من قال: «منّ أبوك؛ فلا تقطع. وقد 
جعل قوم (نون) بمنزلة المدرج. فقرأوا 
(نونٌ والقلم) فأثبتوا الئون ولم يبيّنوها. 
وقالوا «س3) وَالشران» اي" فلم 
يبيّنوا أيضاً. وليست هذه الئون ها هنا 
بمنزلة قوله #كببتس 429 [مريم] 
و#طتن يَلْكَ» [العمل/١]‏ و«احد و 
عسق (ي)# [الشررى]. 


فهذه النونات لا تُبيّن في القراءق 
في قراءة أحد. لأن التوّن قريصة 
من الصادء فالضاد والثون من مخرح 
طرف اللسان. وكذلك المّاء والسين 
فني وت يندج رفي لحت( 
عسَقَ3)» الشورى]ء فلذلك لم تُبِيّن 
النون إذ قربن منها. وتبينت النون في 
«جوس)» وؤنرن4 لبعد النون من 


الواوء لأنّ النون بطرف اللسانء والواو 
0 2 2 قي فى 
وقبت ال: هلا ربب فيه هدى 
با ا 5 ام تترتسر 22 ا 
متي 49 رقال «فلا مم عَيْهِ4 
[الآيات 11# و5م1 و707] قفتصيهما بغير 
نتوين رننك ان كل اس مكزر لفرت 
ب القع وجعلت «لة؛ 0 جائب 
«لا» مشبّهة بالفعل» كما شبّهت إن 
واماء بالفعل. و(فيه) في موضع 
خبرهاء وخيرها رفع ء وهو يمئزلة 
الشاعل» وصار المنصوب يمنرزلة 
المفعول بهء و(لا) بمنزلة القعل . وإنّما 
فذقت التنوين منه لأناك جعلته ودلا؛ 
الاسمء بلي عليهاء وجعل غير 
موضع نصب عملت فيه الا2. 


ع 


وأما قوله لا حَوَفْ عَلْيِهِمَ وَلَا هم 


)١(‏ انظر الهامش السابق أيضاً في السبعة 078؛ تبيّين النون فيها إلى رواة ناقع» وعدم التببين إلى نافع في رواية» 
ونسب في الكشف 5١74/5‏ عدم التبيين إلى ورشى وأبي بكر والكسائي راين عامر وقي الجامم 8١1/؟‏ تسب 
إدغام التو بالواو إلى اهل المدينة والكسائي» واسكان التون إلى أبي عمرو والأعمش وحمزة؛ ونسب في البحر 
/ثر 77 سكون التون مدغمة في الوام إلى الجبهور والكاتي وأبي بكر ووش واين عامرء وأنَّ سائر السيفة 


قرأوا التون ساكية . 


(*) أي اينيا». 


تروت #09 (يونس]'' فالوجه فيه 
الرفع» لأنْ المعطوف عليه لا يكون إلا 
رفعاً ورفعته» لتعطف الآحخر عليه. وقد 
قرأها قوم نصّياًء وجعلوا الآخر (رقعاً) 
على الابتداء . 


وقوله #فلا رَفَتَ ولا كشوت ولا 
عِدَالٌ فى ألْحَخ# [الآية 149]ء فالوجه 
النصي"' لأنْ هذا نفي ولأنه كله 
نكرة. وقد قرأ قوم (فلا رقت ولا 
فسوق ولا جدال في الحج) فرفعوه 
حلم 0 لك | قد 2ن هنا 
المنصوب كلهء مرفوعاً في بعض »كلام 
العرب؛ قال الشاعر”*؟ [من البسيط 
وهو الشاهد السايع]: 


وما مصرستّك حئّى قلث معاتة 


لاناقةليّ في هناولا مه 


وهذا جواب لقوله اهل فيه رفثٌ أو 
رفغ فقد رفع الأسماء بالابتداء 
وجعل لها خبرأء فلذلك يكون جوابه 
رما واذا فال «لا شية» فإنّما هو 
جوابٌ :هل من شيء). لأن «هل ين 
شيء؟ قد أغمل فيه « مِن» بالجرء 
وأضمر الخبرء والموضع مرفوعء 
مثل: «بحسبك أن تشتمني» فإنما هو: 
احسيك أنْ تشعسية. فالمو ضع 
مرأفوعء والباء قد عملت . 


وفد قرأ قوم: (فلا رَقْثّ ولا فنسوقٌ 


(1) وورد التعبير آأيضاً في احد عُشَر موضعاً آخر من القرآن آلكَرِيم مسبوقاً بالفاء. أو الواوء أو أن. «انظر المعجم 
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ايف 


التق 


المفهرس؟ يحرّتولة. 

في معاني القران١/ ١١١‏ نسبت إلى القرّاء بلا تحديد» واستثنى في السبعة ١8٠١‏ اين كثير وأبا عمروء وكذلك 
التكشف 567/5 وقال إِنْ عليها الأعرج وشيبة والأعمش وأبا رجاء والحسن وابن أبي اسحاق وعيسىء واسطني 
في التيسير 8٠‏ ابن كثير وأبا عمرو وتسبت في البحر 88/5 إلى الكوفيين ونافع: أمَا في حسّة ابن خالويه الا 
والمشكل 57: والجامع 4١*87‏ فلم تنسب. 

في المياحبي 38 نسبت إلى عبد الله مم #رئوثة بدل آرقية]؛ رفي الشواذ 7 نسبت إلى أبي جعقر المذني» 
وفي الجامم 7/ 1*4 إلى أبي جعفر بن القعقاعء إلى نافع في رواية؛ وتسبت في البحر 48/7 إلى أبى جعفر : 
رأنها رويت عن عاصم بطريق المفضل عنه (أمَا في المشكل 77 نأوردها ولم ينسبها وفي التيسير عدم 
الاختلاف في نتم فجبال؟ انظر الطيري 1824/5 ومعاني القرآن أ ١؟١‏ والسبعة ١38٠‏ وحجّة ابن خالويه 29/9 
والعثف ١م‏ قشكار 87 والتيسير 5٠‏ والجامم 8/5 4١‏ واليحر ااراة). 

هو الراعي اللْمَيْري. الكتاب "81/١١‏ واللسان (لتا). 

ورد في شرح الأشموني بلفظ هجرتك «باب لا التي تنفي الجنس»» وفي شعر الراعي الثميري ص ١١7‏ بلفظ 
يح تلك , 
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ولا جدال في الحجٌ)''' فرفعوا الأول 
على ما يجوز في هذا من الرفع؛ أو 
على النهي» كأنّه قال "فلا يكونن فيه 
رفتٌ ولا قسوق* كما تقول : مسمسُكٌ 
إليَ؟ تقولها العرب فترفعهاء وكما تقول 
للرجل: #حسيك؛ و*كفاكة. وجعل 
الجدال (نصبا) على النفي. وقال 
الشاعر”'" [من الكامل وهو الشاهد 
الثامن ] : 
ذاكم وَجَذَكُم الصُغْارٌ بأسيره 
لا أ لي إن كان ذل ولا أ 

قرقع أحدهما ونصب الآخر. 

وأمّا قوله تعالى لا فيا عَوْل 
[الصافات/ 47] فرفعء لأن «لان لارتقري 
أنْ تعمل إذا فصلتء وقد فَصِبلتهنا 
ب «فيها» فرفع على الابتداء ولم تعمل 
الأ 


وفقوله يِه هُدَى يشير )4 
ف #فيه» واعليه» و«إليه»: وأشباه ذلك 
فى القرآن كثير. وذلك أنّ العرب؛» اذا 
ان ي] عد إنياء ال للدت باء 
ا 
الهاء أو الواوء لأنْ الهاء حرف حخفي» 
وقع بين حرفين متشابهين» فثقل ذلك . 
فمن كان من لغته إلحاق الواو اذا كان 
قبلها كسرة»ء ولم يكن قبلها الياء» ترك 
انهاء مضمومةء إذا كان قيلها الياء 
الساكنة؛ ومن كان من لغته إلحاق 
الياء» ترك الهاء مكسورة إذا كان قبلها 
لياء/إلساكنة. وكذلك إذا كان قبل الهاء 
ألِوك لماكنة أو وأو فإنّه يحذف الواو 
التي تكون بعد الهاءء ولكن الهاء لا 
تكن إلا مضمومة نحو تال مويئ 
عصاة» [الشعراء/4:0] وقوله 
تعالى#8 853“ رقوله 


)١(‏ في الطبري ١154/4‏ نسبت إلى جماعة من اليصريين وكثير من أهل مكة منهم عبد الله بن كثير وأبي عمرو بن 
العلاء» قرفي معائي القرآن ١١١/١‏ إلى مجاهد وفي السيعة 18٠‏ إلى ابن كثير وأبي عمرو وفي الكشففب 
١‏ 88؟ء وحن؟ والتيسير 6١‏ والبيهر ار خذ: كذئك أنا في الحجة ١لا+‏ والصامم 6/5 *4ء فقد ذكراها ولم 


(؟) في الكتاب )"87/١(‏ أن رجل من مذجح وقد أثد ذلك الأعلم في الهامش» وورد في المقاصد التسوية ؟لرؤم؟ 
في شواهده الاحختلاف في تسيته إلى مام بن مر أخي جساس أو إلى رجل من بني عبد عتاة؛ او ايند أجمر» أو 


تسهيرة 0 هرة . 


“ره رياه ابن الناظم هذا لعمركم) (5) رعذلك قعل أبن عقيل /١(‏ 415 وآبن هسام في الشذور إخذاء ورزواه في 
المقاصد التسوية 3 هَدً! وجدكيم؟ هر الخرابة ر رارف ورواه الغرّاء البعيئة] في المعاني 151/1 


(4) جاء هذا التعبير في تسعة مواضع من الكتاب الكريم؛ أرْنْها الاعراف // 25» رآخرها الشمس 14/831. 


انتيده ''' وأشباه هذا في القرآن 


اا 


ومن العرب من يُتَمُء لأنْ ذلك من 
الأصل» فيقول (فَكذْبُوهو) (فَأَنْجَيُناهو) 
و(فألقى موسى عصاهر) و(لا ريبٌ 
فِيهُو هُدىٌ للمتقين)» وهي 0 أعل 
المدينة"'' وقد قرأ قوم ##إني لَك مَنْهُ 
يدن مين [الذاريات/00] فألقوا الواوء 
وشبّهوا الساكن بالياء والواو والالف. 
وهذا ليس بجيّد في العربية» وأجوده 
(منهو نذير؛ تُلْحصَقٌ الواو وإن كانت لا 
تكتب. وكل هذا اذا سكت عليهة لم 
تزد على الهاء شيئا. 


وله هذءالباء ظلاطن مترن 
قبيلهاياء ساكنة:؛ أو حرف تمي 
وإِنّما يُكسر بنو تميم . فأمًا أهل الحجاز 
فإنهم بصَمون بعد الكسرء ٠‏ وبعد الياءع 
٠ 0‏ قال «تُمَ اند عدت ليجل ين بَنْدوء 
َم تلديمورت )4 . 1 الحجازء 


يقرأون (من بعدِهُو) فيثبتون الواو في 
كل موضع. 


ومن العرب من يخذف الواو والياء 
فى هذا النحو أيضاء وذلك قليل قبيح : 
يقول: «مررت به قبل ابه بل 
يكسرون ويضِمُون ولا يلحقون واوا 
ولاياءء ويقولون «رأيثهُ قبل» فلا 
يلحقوت واواً. وقد سمعنا بعضص ذلك 
١‏ 

وقد قرأ بعض القراء (فية شدذى) 
فادغم الهاء 07 في هاء جهدى» 
لأقهما التقتا وهما مغادن”” , 

وزعموا أن من العرب من يؤنُث 


(الؤدى!! 2 . وملهم 1_2 حكن هاء 
الإضمار للمذكر قال الشاعر [من 


الطويل وهو الشاهد التاسع]. 
لطا ل ا ا لالت 


(1) جام هذا التعبير في ستة مواضع من الكتاب الكريم أوَلّْها الأعراف 14/9 وآخرها العتكبوت 15/754 . 
2 برجع في تفصيل القراءات في هذا إلى سيعة ابن ميجاغد )١14(‏ وحبجة الفارسي (171)و )11١(‏ والكشف 0 
5 والتيسير (53) والجامم 176/6 والبصسر (1/) و(1/ 79 


(؟) انظر الهامش السابق . 


(؟) أوردها ابن خالويه في حيجته ولم ينسبها (9)» وجِوّز القرطبي الإدغام في جامعه ٠‏ ولم ينسبه قراءة (1/ر*15). 
(4) هي لغة بعضى بني أسد (اللهجات العربية للجندي (211) وهم بنو أسد المذكر والمؤنث للقراء 17 وكتاب 


التذكير والنانيث للستاتيى 11 , 


وهذا في لغة أسد السراةء زعموا 
000 

3 ع اد 

وقوله تعالى #ومما رزفتهم 
د سر : 10 
دوت 9 فيه لغتان» منهم من 
يقوله بالوقف اذا وصل ٠»‏ ومتهم من 
يلحق فيها الواو. وكذلك هو في كل 
موضع من القرآن والكلامء إلا أن 
يكون ما قبلها مكسوراً أو ياء ساكنة؛ 
فإن كانت ياء ساكنة أو حرفا مكسوراً 
نحو «عليّهم! وابهما ولامن بعذهمواء 
فمن العرب من يقول: فعليوي! 
فيلحق الياءء ويكسر الميم واللهاء ؛ 
ومنهم من يقول:«عليهمر» فيليحق 
الواو. ويضم الميم والياء؛ ومنهلم من 
يقول: «عليهمة واعليهُم؟؛ فير فَعون 
الهاء ويكسرونهاء ويقفون الميم» 


ومنهم من يقول: «عليهموة فيكسرون 
الهاء» ويضمون الميم ويلحقون الواو؛ 
ومنهم من يقول: «عليهمي؟ فيضمون 
الهاء: ويكسرون الميمء ويلحقون 
الياء. 


وكل هذا إذا وققفت عليه» فآخره 
ساكن ؛ والذي قبله مكسورء وهو 
بمنئزلة ما قبله ياء وهذا فى القرآن 
كزين 


رمنهم من يجعل ةَكُمْ4 في 
ااغليكماوابكمآ؛ اذا كانت قبلهاياء 
سياكنة أو حرف مكسورء بمئزلة «هوْ1 
ذلك قبيح لا يكاد يعرف» وهي لغة 
لبكر واتل سمعناها من بعضهم يقولون 
#عليكمية؛ وابكمىاة؛ وأنشد 


الأخنش ”" قال سمعته من يكر ين 


)4١(‏ وينسيها الكسائي لغة لأعراب بني عقيل وبني كلاب (البحر 8/ 207) وانظر تفصيل ذلك في (النهجات العربية 
للجدي .)1١5(‏ وفد قل رأي الاخفش وافاد منه بيت الشعر ابن جني في المحتسب /1١(‏ 451414 والجوهري في 
الصحاح (ها) وابن سيده في المحكم (هرو). والشاعر هو يعلى الأحول الشكري من اسد السراة (انظر الجمهرة 
#ثريش 1 )١‏ والضزانة ؟ ا٠4‏ - ١8‏ 1) وقد ورد البيت في الجمهرة يلفظ 3فيت لدى البيت. الحرام؛ وجاء نيها 
#رمطو الرجل نظيرءة أو صاحبه لغة سروية متسوبة إلى السراة. قال الشاعر يعلى الأحول الشكري (البيت» أراد 
اله» وهذه لغته «رجاء في اللسان بلقظ «الحرام؟ أيضاً (مطا). أمّا في الصحاح (مطا» والخصائص (١84/1؟1١)‏ 


والخزائة قررد بلنظهما رواء الأنفش . 


(؟) يراجم لهذء القراءات حسجة الفارسي /١‏ ؟41ء والكشف ١1ر8‏ ٠١4ء‏ والبصر 77/1 47؛ إِذ فصل القول فيها 
في هذه المراجع. وقد ذكر سيبويه أن كسر الهاء لغة» وتكلّم عليها في الكتاب (7/ 797 و44؟). 
() هو أبو الشطاب عبد الحميد بن عبد السجيد الأخفش الاكبرء ترجمته في عرائب النحويين 57؟: وطبقات الزبيدي 


1ء وانياه الرواة ل لا2 ١‏ , 


وائل”'* [من الطريل وهو الشاهد 
العاشر]: 


إن قال مولاهم على جل حاجةَ 
من الأمر رُدَوا فُضْلَ أحلابكم 0 
وكل هذاء اذا لقيه حرف ساكن» 
حركت الميم بالضمء إن كان بعدها 
وأوء فَانَ كان بعدها واو حذفت الواوء 
وإن مان ياء حلفت الك وحوفف 
ا 
وكذلك الهاء التى للواحد المذكرء 
من نحو امرريث به اليوم؟ و«رأيته 
اليوم» . 
وزعموا أن بعض العرب.ء ييترّك 
الميم؛ ولا يلحق ياء ولا واراغفي 
الشعرء وذا لا يكاد يعرك 2052 
الشاعر [من الرجز وهو الشاهد اللحادي 
عشر]: 
تاللَه لولا شغبتي مِنَ الكَرَّمْ 
ولعبتي فيهم من خالٍ وعم 
نأماقوله تعالى هسَوَاءٌ مَلَتْهِرْ 
َأَنَدَرِتَهُمْ آم لم درم لاغ يوون #9 


فإنْما دُخَلّه حرف الاستفهامء وليس 
لذكره السواءء لأنه اذا قال في 
الااستفهام : «(أزيد عندك أم عَمروة وهو 
يسأل أيّهما عندك فهما مستويان عليه, 
وليس واحد منهما أحقٌ بالاستفهام من 
الآخر. فلمًا جاءت التسوية في قوله 
َأَنذَرتَهُم# أشبة بذلك الاستفهام؛ اذ 
أشبهه في التسوية. 200 0 
بهن أنتفترت لَه آم م مََتَمير 

* [المنانقون/7] ولكن 36 0 00 
ليست بممدودة» لأنْ الألف التي فيها 
ألف وصاء لأنها من «اسْتَعْمَْرً! 
١يسِتَغْفْ؛‏ فالياء مفتوحة من ايُفعل 1 
واما «#ءَأَندَْتَهُم» نفيها ألفان ألف 
«أَنُذّرت؟ وهمي مقطوعة: أنه يقول 
ادكه افالياء مضمومة؛ ثم جعلت 
معها ألفب الاستفهام» فلذلك مددث 
و لأنه -- 


ععرنان”. وقال #أقلا توه ٌ 1 
و أن بر ري عن هد لز 2 هَّ 8 مهن 
[الزعخرف] . 


23 انظر الكتاب (؟/ 528؟) حيث ذكر هذه اللغة. ووعفها بكدة الرداءة»: وانتغهد بهذا الشهر» واتليصات للسندي 
زكق) وشرح السيرافي (2/ 2445 اإبذلاثة الميتر السايق) . 
(5؛ البيت للصطيئة ؛ اتظر ذيراته 1١‏ يلفظ «حادت مرح الذفرة وهو كذلك فى الكتاب تان والكامل لت" 


(45 تشقيف إحدى الهمزّتين لغة تميمية (الكتاب ؟ثر كر .)١‏ 


١ 


تعالى#أفلا بصِرُوت» وجعل قوله 
تعالى #أر أنا َب من كنا الى هو 
مهنع بدلا من «اتورويت#. لان 
ذلك عنده بِصِرٌ منهم؛ أن يكون عندهم 
هكذاء وهذه «أم» التي تكون في معنى 
«أَيَهما». وقد قال قرم «إِنّها يمانيّة». 
وذلك أن أهل اليمن: يزيدون "أم؟ في 
جميع الكلام. وأغا ما سمعنئامن 
اليمن» فيجعلون «أم؛ مكان الألف 
واللام الزائدتين: يقولون «رأيت 
أَمْرَجْلَ؛ و«قام أمرجل». 

يريدون «الرجل"''. ولا يشبه أن 
تكون «آءّ أنأ حير على لغة أمِذل 
اليمن. وقد زعم ا أنه أسمع 
أعرابيًاً فصيحاء ينشدهم”" [من الرجتر 
وهو الشاهد الثاني عشر]: 


باتعرام كان عشبى رفسا 
0 | 5 
بل قد نكون مشيتي ترّقصا 
فسأله فقال: (معناه مأ كان مشيى 
رقصا ف !أم» ها هنا زائدة. وهذا لا 
برف رثكال علفية. صلم أدن 
الطويل وهو الشاهد الثالث عشر]: 
وماالقلب م ما ؤكرْهُ ربعيو 
لمت زربي فنك 


يريد 1مأ كر بَعِية) يجعله بدلاً 3 
«القلبكء وقال بعض الفقهاء: !إِنْ 
خجهقمعتةأة آله قالي فرعوت آنا 
بردت )4 [السزهرف] أم أنتم 
تصيراءة : وقال الشاع 7 رمن الطويل 
وهو الشإهد الرابع عشر]: 


لغة اليمن هذه تكلم عليها ابن منظور في اللان أمم؛» وأوردتها كتب اللهجات ٠»‏ راجع لها «اللهجات للجندي 


15 وفيه إشارة إلى مراضع أخرى لها في اللسان وغيره» وراجع مغيزات لغات العرب (15). 


هو أيو زيد الأنصاري» ترجم له في أخبار التحويين +4١‏ ومراتب النصريين *5: وبغية الوعاة 188 . 
روى الجرهري البيت في المصاح تأممةء ولم يتسبهء وكذلك فعل ابن منظور في اللسان (أممة ولم ينسيةء 


ورواه البخدادي في الخرانة (471/4)+ ولم يهتد إلى قائله . 


اتوقصا؟ أيضاء 


في الصحاح #ياهند بدل يا دهر وي اللسان (يا دهن» و«توقصاه وقال : آراد يا دهناء» فرخم «وقي الخزانة 


هو علقمة بن عبدة الفصل الشاعر التميمي» كان نديماً للحارث الأصفر الغمّاتي» والنعمان الثالث أبي قابوس 


اللخمىء ترجمته في الأغائي (برلاق ١5؟/‏ ؟9١‏ وطبقات الشعراء للجمعي 178/1ات هكةء والشعر والشعراء 


لابن قتبية الرخالات "17. 


الربعية4 بالشمة. تأما ذكرهاةء. 


هو ذو الرمة غيلان بن عقبة العدري المتوفي ستة 19 أ. 


١ 


البيت السابع من القطعة الاولى من ديوائه ص 75) بلفظ #وما أنت أم عا ذكرها ربعية» ارفي اللسانة اثريدة: 


فياظبيةٌ الوعساءٍ بين حير 
وبين النقاأأَلتٍم 1 م سالي” 


يريك: «أأنت أحسن م 3 سالم». 
ا ل يري فال أن دآ 
من هذا الذي هو مهين". ولها موضع 
آخر تكون فيه منقطعة من الكلامء 
عت حر ا ارك ع ولا ريب فيه 
ب 5 لعن م بَولونٌ مودي 
[يونس] ‏ وهذا لم يككن قبله استفهام. 
وهذا قول العرب: «إنها لإبل' ثم 
يقولون «أَمْ شاءٌ» (وقولهم) القد كان 
كذا وكذا أمْ حَدَيتُ نفسي»» ومثليفؤل 
الشاعر”' [من الكامل وهو الأشاهد 
الخامس عشر]: 
كَنْبَنْكَ عَيِئْك أم ريت براضعر 

كر الغللام بن الْمابٍ اا 


وليس قوله تعالى #أمْ بقوا 
أنه شك»؛ الكت قال هذا ليقي 
صضنيعهم : تقول : #ألست الفاعل 
كذا وكذأة 00 إئْما تونحخه . 


بايث 


ثم قال #بلٌ هو الْحَنُ من ربكي 


3 و أتْوَدة 


[السجدة/ *]. ومثل هذا ؛ في القران كاير 
قال سبحانته كر ب 0 بت ينعسي 
َيِكَ يكامن ولا 2-2 [الطور] نج 
قال «وأم بِفولُونَ عر نري بوك [الطور/ 
٠‏ () طم عِندَهْمَ حَرَْدُ رَيْد4 
[الطور/ 19 كل هذاء على استقهام 
الاسشناف. 


وليس ل «أْمْ» غير هذين الموضعين: 
لأنه أراد أن يُتَبْدَء ثم ذكر ما قالوا 
عليه؛ يعني النبي (ص) ليقبح ما قالوا 
عليهء نحو قولك للرجل «الْخَيْرُ أَحَبٌ 
إليك أم الشّرّه؟ وأنت تعلم أنه يقول 
«اليغير» ولكنْ أردتٌ أن تُقبّح عنده ما 
صئم. وأمًا قوله تعالى #ولا نِم متب 
ءاثمًا أ طفُوراه [الإنساذ/ 14] فقد نهاه 
عن الآثم والكفور جميعاً. وقد قال 
بعض الفقهاء”**: !إن ١أَوْ»‏ تكون بمنزلة 
الواو وقال [من المتقارب وهو الشاهد 
السادس عشر]: 


يهِيِنُونَ من حقّرواشأيه 


إن كان فيهمد اه 


)١(‏ ديرانه ؟ث اثلا بلفظ أياء وهر من شواهد اللكتاب ؟ رغلا والصحاح واللسان # جللاء والكامل ؟/ +*ثالا, 


(؟) الأخطل التغليبي غياث بن غغوث. 


لحف الديوات 4 والكعاب / 500 ومجاز أبي عبيدة اكراة. 


(4) المغني (1/؟5) هم الكوفيوث؛ والإنصاف 5 1824م /ا5. 


يقول: «يفي وَيبِرَه. وكذلك هي 
عندهم ها هئاء وإنّما هي بمنزلة « كُلٍ 
اللحمَ أو التمرًه إذا رخصت له في هذا 
النحو. فلو أكل كله أو واحداً منه لم 
يُعْص. فيقع النهي عن كل ذا في هذا 
المعنى» فيكوت إن أكل الكل أو واحداً 
(قد) عصى. كما كان في الأمر إن 
صنع واحداً أطاع . وقال #وَآرْسَلتهُ إِلّ 
قد لف َو يدوك 49 [الصافات] 
ومعناه «ويزيدُونَه» ومخرجها في 
العربية أنك تقول: لا تجالسٌ زيداً أو 
عشراً أوْ خالداً» فإنٌ أنى واحدأً منهم أو 
كُلْهُمء كان عاصياً. كما أَنَكَ إذا قليك: 

خلس الى فلان أو فلان أؤ افاكن 
«فجلس الى واحد منهم أو كلهم كان 
مطيعاً. فهذا مخرجه من العربية> وأرىق 
الذين قالوا: #إنّماة أو #بمتزلة الواو» 
إنْما قالوها رأوها في معناها. وأما 
طوَآرْسَلتهُ إِك بأتدة ألَفٍِ أو 
تبترت #699 فإنما يقول هوَارْسَلئهُ 


8 نقله في البجامع /١85‏ 5 وأشرك معة اجاج . 


ِل يأتَدِ ألن»# عند الناس»#. ثم قال 
«أز بَيدُت ”2 عند الناس» لأن الله 
خارك ونال 2 كرت ينهد شلك وقلا 
فال قوم إنّما «أو» ها هنا بمئزلة بز »57 
وقد يقول الرجل: ١‏ لأدْمَبَنْ إلى كذا 
وكذا؛ ثم يبدو له بعذء فَيُقول «أَوْ 
َنْمّده فقال ها هنا رَآرْسَئْهُ ِل يأثد 
ألنِي عندالئاس اقم قال «أز 
تزيدوت # عند الئناس؟ أي أن الئاس لا 
يشكون أنهم قد زادوا. والوجه الآخر 
هكتاء أي فكذا حال الئاس فيهم: . 
أي: أن الناس يشكون فيهم. وكذا 
حال «أم» المنقطعة» ان شئت جعلتها 
على «بل»» فهو مذهب حسن. وقال 
قَمُمْ بن نويرة”" [من الوافر وهو 
الشاهد السابع عشر]: 
نلو كان البكاةيبذشيئاً 
تنيت على جَبَيْرٍ أو 0 
على المَرَْئِنٍ د ملكا جميعا 
ا ا لت رن 


(؟) هو رأي الكرفيين بلا شرط (المغني /١‏ 14) اأرة الإنصاف (5/ 1814م 78) وسببريه يشرط تقدم نفي أر نهي» 


وإعادة العامل المعيثر الاول ‏ 


(1) ترجمته في الأغاني (بولاق 4411/11 والشعر والشعراء 2781/١‏ ومعبجم الشعراء 477؛ وتزانة الادب /١‏ 


111 
(4) رواية إماتلك ومتكم) ب لانجيرة 158 
(0) رواية (مالك ومدمم) ب الشأنهما بشجو؟ 4؟1. 


وقال ابن يا زمن الطويل و ظيو 
الشاهد الثامن عشر]: 
فقلث ألبّئي شَهْرَيْنِ أ نِضفٌ ثالث 
ل ل ل كن 
وأمًا قوله تعالى طلا لنبَموون )»4 
«#آرٌ بز الأولونَ 3 [الصافات]. فان 
هذه الواو واو عطف كأنهم قالوا: لم 
عون 49 فقيل لَهُم: «نعم وآباؤكم 
الأزلُون؟ فقالوا #أرٌ عَلَواهِء وقوله 
«أَلَرَ ير الإانكنُ» آيس/'ماء وول 
بَهَدِ شَدِه [السجدة/15] وأشباه هذا في 
القرآن كثير. فالواو مثل الفاء فيقوله 
تعالى جنل 0 4 [طهرة؟١]‏ وقوله 
أفلرٌ ددرأ رأ القوليه [المؤمنورت/ 158 إن 
شت جعلت هذه القاءات زاقدة لك 
شئت» جعلتها جواباً لشيء: كتّحو عا 
0 اقل جاءني فلوان» فيقول اقلم 
فض حاحته ةع فجعل هذء الفاء معلقة 
بما قبلها. 
2 قوله هحَتَم اله عل وبي وَعَلَ 
سَنْمهم وَعَلَ أَبصدرهٌ عسْلوه 4 [الآية "] 


فإنّ الختمء ليس بقع على الأبصار. 
إثما قال طحَتَمَ أله عل بهم وَعَلَ 

سَنيع# لم قال ويل أبْسَرهم 
اك وقوله «حَتّم أن 
لأنْ ذلك؛ كان لعصيانهم الله فجاز 
ذلك اللفظ ؛ كما تقول: «أمْلَكتْهُ مُلانْةُ» 
إذا أصجب بهاء وهي لا تفعل به شيئاً 
لأنه هلك في اتباعها. أو يكون « حنم 
حكم بها أنّها مختوم عليها. 


ركدلك © ذَرَادَهُمْ أسَدع [الآية ]٠١‏ 


على ذا التفسير» والله اعلم . 


ثم قال تعالى وين الاين من يَتُولُ 
ءامنا أله وَيليَوْم الأينز» [الآبذخاه] 
فجعل اللفظ واحداء ثم قال #ومًا هُم 
بَعزمين4 [الآية 4] فجعل اللفظ جميعاء 
وذلك أن ١مَنْ»‏ اللفظ بها لفظ واحدء 
ويكون جميعا في المعنىء ويككون 
اثنين. فان لفظت بفعله على معناه» 
فهر صحيح. وإن جعلت فعله على 
لفظه واحداء فهو صحيح ومما جاء من 
ذلك قوله تعالى: بق مَنْ أسَلم وهم 


)١(‏ هو عمرو بن أحمر الباهليء انظر ترجبته في طيقات الشعراء 1/ 484» والشعر والشعراء :"83/١‏ وأمالي اين 


الشجري ١/9١؛‏ وعخزانة الأدب “رار . 


(؟) شعر عمرو ين أحمد الباعلي ١7١‏ بلفظ (ألافالبنا) و(إلى ذا كماما) الخصائمى 510/5 ب (الاقاليها) رفي الأصل 
اقلتة بلذ فاءء و(إلى ذاكما ما غيتتر ) ريل عزو» والصاحبي 8؟1 بلا عزر: ف تفذلكها شهرينار'إلي ذاكما ما 
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5 نهم 0 ساس وقال: 
0 يتمعن لك [بونس/::] 
تار َمنهُم من ينظو تددم 


[بونس/ 47] وقال: #ومن َدَنتَ مك لله 
تتشي وَيَسَل ديكا هآ لجرها 

[الأحراب/1] فقال ## ينث »# 
فجعله على اللفظ؛ لأنَّ اللفظ في 
(تن» مذقر رجمل ورم 
رطانؤته» على المعئى. وقد قرأ 
بعضهم : (وَيَعْمَلْ)”'' فجعله على اللفظ 
لأنَ لفظ ظئن» مذكر. وقد قرا 
ا 0-1 نَنكث)!') فجعله أعلى 
المعنى لأنه يعني امرأة. وهى حجة 
على من قال: «لا يكون اللمط في 
١مَنُ»‏ على المعتى إلا ان تكون امَنٌ؛ 
في معنى 7الذي»»2 فأمًا في المجازاة 


والاستفهام فلا يكون اللفظ في 'مَنْ1 
على المعنى». 

وقولهم هذا خطأء لأنْ هذا الموضع 
الذي فيه (ومَنْ تَقُنْتْ) مجازاة. وقد 
قالت العرب "ما جافث حَاجَتّك » 
فأنّقُوا فجاءث؟ لأنها ل :ما4» وإنّما 
أتنواء لان معنى اما» هو الحاجة. وقد 
قالت العرب أو بعضّهُم #من كانت 
أمك» فنصب وقال الشاعر”” [من 
الطويل هو الشاهد التاسع عشر]: 


تش عات ا لدت ( لجرل 


جررى ( تعال فإِن). وقد جعل 
(مِنْ) بمنزلة رجل . 

قال الشاعر**[ 
الشاهد العشروت]: 


من الرمل وهو 


)١(‏ معاني القرآن 11/7" قراءة الاعمش وأبي عبد الرحمن السلمن. تقسير الطيري 78١/57‏ عامة قراء الكترفة. 
السبعة 51١‏ قراءة ححجمزة والكسائي. الحجة لابن خالويه 114 بلا نسبة. الشف ؟/ 145 كالسبعة والتبسير 


4 كذلك. البحر لالر4م7؟ أضاف السلمي وابن وثاب. 


(؟) الجامع ١71/14‏ فراءة يعقرب. والبحر 6/9؟1؟ قراءة الجحدي والاسواري ويعقرب في رواية: وابن عامر في 


روابية؛ ورواها أبو حاتم عن أبي جعفر ف تعمية ونافع . 


(*) هو الفرذق هدام بن غالب . 


(4) في الأصل كلمة مطعوسة تكاد تقر العنتم؟ وفي الهامش «نسخة تَعَسْلُ فإن». وهو في ديرانه ؟/ ٠لا‏ بلفظ 
اتعش او ةوائنتني؟ وفي الكتاب 1١ 5 /١‏ بلنظ تعالء وفي الكامل /١‏ ؟" برواية الأخفش والمجاز 4١/5‏ ابتعلل؟ 


0 ارخا ف اتعال؟ . 


(5) هو سويد بن أبي كامل بن حارثة اليشكري . 


ب بن ادفحكت فظا عد 
0 0 ىا اث ١1+‏ 
فلولا أنها نكرة بمنزلة #رجل»» لم 
تقع عليها ازْبٌ»4. 
وكذلك (ما) نكرة إلا أنها بمنزلة 
«شيء؟. ويقال: إن قوله تعالى هذا ما 
د عد (/*؟] على هذا. جعل 
2 اك 
«الذي؟ فقال: اذا شَيْءٌ لَدَيّ عَتيدا. 
وقال الع 1 
[من الخفيف وهو الشاهد الحادي 
والعشروت]: 
رب ماتَّكَرْهُ الننوس من الاتسب 
الم ناحة فح]| هنال 
فلولا أنها نكرة بمنزلة امَنْ» لم تقع 
عليها نرٌبٌ8. وقد يكون #هَدَا ما لَدَىّ 


)١(‏ ديولئه ٠١‏ بلفظ ققليهه وتموثاة. 


عِدْ» على رجه آخرء أخبر عنهما 
خبراً واحداً كما تقول: هذا أحمرٌ 
أخض؛. وذلك أن قوما من العرب 
يقولوك: :هذا عبد لله مقبلٌ». وفي 
قاين مبعوة” (وهذا| شا 
شخ هوم ؟*8] كأته أشبر عنهما 
خبراً واحدأء أو يكون كأنّه رقعه على 
التفسير» كأنه اذا قال: ##هَدَا ما لديو 
قيل: "ما هو»؟ أو علم أنه يُراد ذلك 
منه فقال تيد أي ما عندي عتيد. 
وكذلك (وهذا بَعْلِى شيِحٌ). وقال 
ا ررم اتتاهد الا 
والعشروت]: 
غل يكت د: 
د 0 0 
وقال تعالى: إن أنه نينا ميك بده 
[النساء/ 8ه] ف (ما4 ها هنا اسم ليست له 


١‏ يححىي 


5 
1 


الك هو أمْية بن أبي الصلت»: وقيل غيرءة؟ انظر ديران أمية بن أببي البلت بم ديك تجد التخريجات . 


(*) ديواته 2428: بلفظ «تجزعة بد اتكرنا. 


:)0 لي يك أنقد برخ قوط الصحابي الكبير؛ ولة قراءات شود بها وثوفي ستة 1ه (طبقات اين باط 15 وطقات 
ابيع سعد #ر 16 والمعارقه مانن ف فيز يما التهذيب آر 4غ 
زم وانظر نهبة القراءة معاني القرآن الى والمفاحف لذ والبحر قمر غ52 وأضيفب في الجامع بقارا نيا أي 1 


وتيت في المحتسب 1 5 إلى الأعمش. 


(5) هو رؤية بن العجاجء انظر ديواته ١88‏ . 


419 في الكتاب ١لرىة,»‏ ومجاز القران 1/7 والصحاح البتتت5 بلفظ (كان؟ بدل يك في (تيظ) كذلك وفي 


(عيف) واشتاه ب ؛يك» وفيها جميعها بلا نسبة. 


صلة لأنك إِنْ جعلت هييظكٌ باع قال تعالكوظ يعون أله وَالْذِنَ 
صلة ل (ما) صار كقولك: إِنْ الله نِعُمَ اموأ [الآية 4] ولا تكون المفاعلة إلآأ 
الشيء؟ أو انعم شبعأء قهنا ليس من شيئين: فإنه إنما يقول: اءي مد رعو 0 
بكلام. ولكن تجعل (ما)اسماً | أََهَ؟ عند أنفسهم يُمتونها أن لا يعاقبوا 
وحدهاء كماتقؤل: «خُسَلبه عُسشَلاً | وقد علموا خلاف ذلك في أنفسهم) 
نِعِمَاه تريد به: انِعْمّ غُسْلاه. فإِنُ فيل: ذلك لحجّة الله الواقعة على خلقه 
هي بمنزلة» ديا أيْها الَّجْلُ؛ لأنّ «أيّ» بمعر فته . 

ههنا اسم ولا يتكلم به وحذه» وحتى 
سه ب سر الت اث 
شهنا. لأنك اذا قلت *غْسَلئُه غُسَل 
بْعِمَاء فإنّما تريد المبالغة والجودّة. 
فاستغني بهذا حتى تكلم به وحدية 
صر ا ل ل | ار للع لاس 
وحدها أسم» وقوله (إني مما أن أصوو تيا كئيرة تقول : باع لعل 
كذا وكذاة (ما6 ها هنا و يهان سارو جاوزب مجاوزة» في أشياء كثيرة. 
كأنه قال تعالى: ني من الأمزة أى "| وقد قال وَهْوَ نيمهم [النساء/ ؟14] 
«منْ أمري صنيعي كذا وكذا»؛ وممًا | فذا على الجواب. يقول الرجل لمن 
جاء على المعنى قوله سبحانه #كشلِ | كان يخدعه.ء إذا ظفر به «أنَا الذي 
الى أاسْتويد 156 كلكا أشكث ما حرا خدعتكٌ» ولم تكن منه خديعة» ولكن 
ذهب أقَهُ شر (الآبة 19] لان «الذي؟ | قال ذلك اذ صار الأمر إليه. وكذلك 


وما عمْدَعُوت اله نتسج ب [الآية 4) 
وقال بعضهم اج يعون 7 كأنه 
يقول: ايَخَذّعون أنفسهم بالمشادعة 
لها؟ وبها نقرأ. 


يكون للجميعء كما قال عر وجل َمُحكُروا وَمَحكَرٌ أَقَدَهه [آل عمران/ 
«دألّى به بألصَّدْفٍ مَسَكَفَ ين وليك | :م رطأئة يَنتَبِْئُ ينه [الآية 01] على 
رار هم المتكريت )»4 [السر] . الجواب . والله لا يكون منه المكر 


(1) الطبري 747/١‏ بلا عَزْوه رحس ابن حالويه 44+ وفي السبعة 18 قراعة نافع وابن كثير وأبي عبرو وفي حب 
الفارسي 7775 كذلك » وفي التيسير 77 إلى الحرميين وأبي عسرو وفي الجامع 143/١‏ إلى تافع وابن كثير وأبي 
عبرو؛ وفي البحر إلى الجمهور: وفي الكشف 554/١‏ إلى غير ابن عامر والكوفيِين 
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والهزء. والمعنى: أن المكر حاق 
بهم ؛ والهزء صار بهم . 

مضا (الآية ]٠١‏ قَمَنْ فخّمء نصب 
الزايء فقال: #مَرَّائَهُيُي”'' ومن أمال 
كسَرٌ الرّاي فقال: (زَاقف)؟"' لانها من 
ازدت؟ أوُلها مكسور. فناس من 
العرب يميلون ما كان من هذا النحوع 
وهم بعض أهل الحجازء ويقولون 
ل لو لحن ضاف مقام كن 
و(فَانْكسُوا ما طِاب لَكُمْ من النّساء)!؟) 


(زار) لأنّهُ يقول (قُلْتُ) و(رُرْتُ) فأوّله 
مضموم. فإنما يفعلون هذا في ما كان 
أوّله من #فعلتٌ" مكسو رذ[ إلأأنهم 
ينحون الكسرة كما ينحون الياء في قوله 
وَسَتليم رلد» [الإنسان/١51].‏ و#قد 
أفلم من 5قنها )4 العم" . ويُقرأ 
جميع ذلك بالتفخيم ؛ وما كان من نحو 
هذا من بثات الواو» وكان ثالث نحو 
لمر دا لهالا [الشمس]'” و 
اررض وم )4 [الشمس]" فَإِنّ 
كثيراً من العرب يه ولا يميله؛ 
لأنها ليست بياء فتميل إليهاء لأنها من 


و(وقد ناب" ولا يتولون (قال)يؤوة 
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0 دل إلى اسعاق دللل ماني ديا 00 0 ٠‏ رني 
م و في الكشف يا ب اقيفر كله الأحمزة سان 00 0 نسب التقشيم 
للسجارٌ . : 

نسيت في السيعة 174 إلى حمزة وابن عامر وبإشمام الإضجاع إلى نافع» وفي ١4٠‏ بإشمام كسر قليل إلي 
اسحاق . وفي حجة ابن تالوية ع 0 وفي حجة الفارسي حرفا الى حير واين غاعر : وباشمام الإضمناع 
إلى نافع وفي الشف 1 94 تفرد بها سهرة؛ ودافقه ابن ذكوات»+ ارقي اليجر آرؤة مثل ما في الكشف» ثم 
نسبت الإمالة لتميم . 

الرحمن 47/88؛ ونسبث قي السيعة إلى حمرّة؛ وفي الكشف ١94/١‏ تفرد حمزة بالإمالة: وكذلك في التبسير 
ل 5 


الناء 7/4 نسبت في السيعة إلى حمزةء وفي الكشف 194/١‏ كذلك في البحر / 118 إلى اين اسحاق 
والجحدري والاعمشء وحوّلها أَبِيَ في مصحفه إلى يلىء وفي التيسير 86 تفرّد حمزة بالإمالة. 

طه 41531178١‏ والشمسى 1١/4١‏ في الكثئف ١19/4 /١‏ والتيير »88 تفرّد حمزة بالاعالة. 

انظر الكشف ١‏ تخت كر الالار كلك والبسير 777. 

معاتي القرآن 177/7 وتفير الطبري 517/5٠‏ (البابي؟) والسبعة 88ار 2384 وإغراب ثلاثين سورة لاع 
والكشف ار قخاو ةوكر 7584 _ لخل”؛ والتبسير 51؟ . 

معاني القرآن وتفسير الطبري؛ وإعراب ثلاثين سورة» والتكشف والتيسير وكلها كالسابق. 


سين 


طحَرْتٌ؟ واتَلْوْتٌ؛. فإذا كانت رابعة 
فصاعداً أمالواء وكانت الإمالة هي 
الوجهء لأنها حينئذ قد انقليت الى 
الياء. ألا ترى أنك تقول هَعَرَوْتٌ) 
و«أَغَرَيْتٌة ومشل ذلك هوَالِلٍ إكًا 
بسْشنها )4 الشمس] ' وشقد أَظم من 
4 الاأملى'" تار يك 
م421 انبر" أمالّها لأنها رابعة» 
وانَجَلَى؟ فَعلْتُ منها بالواوء لأنها من 


اجَلَْوْت» وازكاه من ارَُكَرْتُ يزكر) 
و#وَآئيلٍ إذا يَمسدهاي)# [الشمسى]”) من 
(الغشاوة؛ , 


وقد يميل ما كان منه بالواو نككوّ 
(ثلاها) و(طجاها) ناس كني كين يا 
الواو تنقلب الى ألياء كثيرأء مثل قُولهم 
في (ُور) (جير) رفي #قفشوب] 
«مُشِيب»؟ وقالوا «أرْض مَسْئْيّة؛ اذا كان 


. الكشف الرأضاء ركرك" وى والتبسير كالسايق‎ )١( 


() عمسة ابن عخالريه +-7”1؛ والتيسير 1؟7. 


(4 السيعة حكحراوذف"؛ والكغف كالسابق؛ والتيسير 14؟؟, 
(14) العقفب 1 خا للق ران وأفا؛ والتسمير 77 


يسثوها المطر. فأمالوها الى الياء؛ 
لأنها تنقلب اليها. 


وأمالوا كل ما كان : نحو افغلى! 

و«فغلى' 00 
ولاشكرى1ء ان هذا لَّوْ نمي كان بالياه 
فمالوا إليها. 

وأما قوله تعالى يما كَانوأ يَكْذبُوْن» 
[الآية »]٠١‏ وبها نُمْرأ. فيعني ايكذبونٌ 
على الله وعلى الرسل». جعل السياق 
#ما» والفعل م للمصدرء كما جعل 
«أنْ* والفعل اسماً للمصدر في قوله 
وتحضْ أن تأتيني» وأمًا المعنى فإِنْما 

هو ابيكذِبهم! واتكذييهم». ا 
كا لتشير أنه كان فيما مضى» كما 
دن ا م 


و 


«كونهة. وإلما 5 الم ادم 
على كونه؛ وبعضهي قرأ: (بما 


() لم نجد ما يدل على القبائل التي تقولهاء ولكن عُزِي إلى قريش ومن جاورها من كتانة؛ إيثار الياء في الفعل 


المبني للمجهرل من الأجرف الراوي» البحر 7١‏ 31. 


(7) الذي عليه رسم المصحف تشفيف الذال وهي القراءة المنسوية في تفسير الطبري 184/١‏ إلى أعظم قراء اهل 
الكرفة؛ روفي اللبعة ١11‏ إلى عاصم وجمرة رالكسائي؛ وفي صّة الفارسي 17 5؛ كذلك وفي الجامع 
١ركرة',.‏ كذلك دفي الكشف ١/9؟157,؛‏ والتسير الا: أما في حجة ابن خالريه 48: قبلا نبة. أنا تيكذبرن؟؛ 


كانوا يُكذْبُونَ) على معتى يجحدون» 
لأن الجْحود كُفُر. وقال #دَآسَلمٌ با 
ؤْمَرَو [الحجر/ 44] وليس هذا في معنى 
«فاصدع بالذي تؤمر بهه. لو كان هذا 
المعنى لم يكن كلاماً حتى تجيء ب (به؟ 
ولكن «اصدع بالأمرة جعل "ما تؤمرا 
كا واحداً. وقال 00 0 لذن 
يفرحون يمآ أوَأي [آل عمران/184] يقول 
#بالإتيان» ييجعل 'ماه واأتَوًاة اسما 
للمصدر. ,إن شعت قلت: أأَتَوْا ها 
هنا «جاؤُوا» كأنه يقول: : بما جازؤوا؛ 
يريد #جاءوه» كما تقول «يفرحوث بما 
صنعوا» أي «بما صئعره" ومثل هذا في 
القرآن كثير. وتقديره «بكونهم يكذبرن» 
ف #يكذبونة''' مفعول لكان كنا 
تقول : اسرئي زيد بكونه يعقل؟ أي : 
بكونه عاقلا . 


وأماقوله تعالى #وَإدًا يِل لَهُم4 
[الآية ]1١‏ فمنهم من يضمٌ أوله» لأنّه في 
معنى «قُمِل؟ فيريد أن يترك أوله 
لورفا لال 0 55 
من يكسره؛ لأنّْ الياء الساكنة لا تكون 
بعد حرف مضموم والكسر القياس”". 
ومنهم من يقول في الكلام: اقد قُول 
لهه و«قد بوع المتاع» إذا أراد قد بيع) 
واقيل1. جعلها واوا حين صم ما 
قبلهاء لأنْ الياء الساكنة لا تكون بعد 
حرف مضموم. ومنهم من يروم الهم 
في ثيل مثل رَوْمِهِم الكسر في "رِده 
لِغْلهَ لبعض العرب ان يقولوا (رِدً 
فيكسرون الراء ويجعلون عليها حركة 
الدال التي في موضع العين . وبعضهم 
د ان ]ب ركه يالك ع 
كمايروم في «قيل» الضم. وقال 


- بالتضعيف فهي في تفسير الطبري 784/١‏ قراءة أعظم قراء آهل المديئة والحجاز والبصرة وفي السبعة 141 قراءة 
نافع وابن كثير وأبي عمرو رابن عامرء وفي حبجّة الفارسي 20؟ كذلك ؛ وفي البحر /١‏ 16 قراءة الحرميين 
والعريين. وقي الشف 551901 والبسير 75 قراءة غير الكوفيين؛: روفي حجة ابن خالريه 16 فيلا نسية. 


(4)1 عاد إلى الكلام على الآية العاشرة . 


(؟) نسبت قراءة الشسم في السيعة ١4١‏ إلى الكسائي؛ و؟4١‏ إلى ابن عامر وهشام بن عمارء وفي حجة القارسي 
ف أغفل ابن عامرء وفي الكشف ١١14/1١‏ والتيسير 77 والبحر ١31 /١‏ كذلك أضاف البحر أنها لغة كثير من 
قيس وعقيل ومن جاورهم؛ وعامة بتي أسد. وقي حدتجة ابن -خالويه 48 بلا نسبة. 

(7) في السبعة 145 أنْها قراءة تاقم وابن كثبر وعاصم»: ابن عمرو وحيزة؛ وفي -عسّة الفارسي 588و581 ياضافة 
اين عامرء وفي الكشف 5534/1 أنها لغير عنام الكائي وفي التيسير ل واليصر .331/١‏ وفي الأخير أنها لغة 


فريس . 


الترزدق " لمن الطريل وهو الشاهد 


الغالث والعشروت]: 
وما جل مِنْ جَهْلٍ با مُلّمائنا 


ول قائلُ المعروف فين يُمَِنُ" 
سمعئاه معن ينشله من الغرب 
هكذا. 
وأما قوله تعالى#8ايوْمِنُ كمَآ ءامن 
لتُمََاءُ ألآ إِنَهُمِ هم السْمْهَادُي [الآية ]1١‏ 


من «سَوَة لبو يت يموق و 2 
[الآببة:] جلا ع ال الت ]ل 
أَحَلدْ» [فاطر/ 7]4* وقرأوا #أيداكي” 
«أوناه”” كل هذاء يهمزون فيه 
همزئين؟ وكل هذاء ليس كلام 
العربء إلا شان" . ولكن اذا 
اجتمعت همزتان شتى ليس بينهما شيء 
فان إحداهما تُحْفّف في جميع كلام 
إل عه اله الات امال 
وذلك أنه 0 همزتان في كلمة 


فقد قرأهما قوم مهموزتين جميعا"”". 
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فق 


هو هبام بن غالب بن صعصعةء ترجمته فيا الاغائين (بزلاقي) لارتكخارة١1/‏ 2.5 والشعر والشعراء 4101/1: 
وعليقات فصول الشهراء أثرةة ؟ . 

في الديوات دم ب (حل»4: و(قائل بالعرفكف وني الكعاب كثر 856 كرراية الأخفش»؛ روفي اللسآت ٠حبأة‏ 
في السبعة ١17‏ + أنها قراءة تافم وفل 1140 اقراءة عاصت ,ويعسزة والكائي» والكشف 78/١‏ الكوفيين وابن 
عامرء والبحر 58/١‏ كذلك» والتيسير 4" لغير أبي مرو والتحرميين» وحسّة ابن خالويه 45+ والجامم ١5/١‏ 
بالا نسية . 

في السبعة 15/1١‏ قراءة عاصم» وحمزة والكائي» اذا حقق» وابن عامر؛ وحبجة الفارسي '187: كذئك 
الجامع1/ قخاء كذلك مع اهمال ابن عامرء وتسقيق الكسائي. وفي الكشف /١‏ "الارةلا إلى اهل الخرفة راين 
ذكوان» وفي التيسير 55 إلى غير الحرميين » ولا آبي عسرو أو ابن كثير أو ثالون أو هشام ؟, وفي ححجة ابن 
خالويه 45 يلا نسية. 

وفي الكشف 507/5 إلى غير حمزة أو هشام. 

: الواقعة 419/57؛ في السيعة 777 إلى لبن غامر»ء وفي 582 إلى الكنسائي؛ وفي حبجة ابن خالريه 1" يلا 
نسة. ب التازعات فار ١‏ ا في السبعة شن إلى الكسائي وعاصم وحمزة. 

أ: الواقعة 4/25 في السبعة 77" إلى ابن عامر وفي 586 إلى الكتسائي ونافع روفي السجة بلا نسبة . ب. 
النازعات 4لا ٠١‏ في السبعة 77١‏ إلى النتسائي وعاصم وحمرة وفي الشف 83/١‏ إلى الكوقيين وابن عامر . 
في النهجات والتراث 507ء أن التسقيق لهجة غير الحجازء وفي 58؟ هي لهجة قبائل شرق الجزيرة كتميم 
وغيرهاء وفي 154 هي لهجة تميم؛ وتميم الرباب وغنى» وعكل» وأسدء وعقيل» وقيسء» وينو سلامة؛ من 
أسد. 


واحدةء أبدلوا الآخرة منهما أبداء» 
فجعلوهاء إن كان ما قبلها مفتوحاء 
ألما ساكنة؛ نحو (آدم؟ واآخر؟ و(آمن» 
وإن كان ما قبلها مضموماء جعلت 
واوأء نحو ١‏ أَوْرُرْة اذا أمرته ان يور 
وإن كان عا قبلها مكسوراء جعلت ياك 
نحو ؟ إِيْثتِ؟؛ٍ وكذلك إن كانت الآخرة 
ال ل ار 
مضمومة؛ او مكسورة» فالآخرة تتبع 
الأرلى الحو أن أفعل» من (أأب؛ 
فتقول اأووب». . ونحو #جاة» في الرفع 
والتصب واتجر . فاما المفتوحةيظلة 
تتبعها الآخرة إذا كانت 1 لأنها 
لو تبعتها جعلت همزة مئلها.-ولكن 
تكون على موضعهاء كَإنَ كانت 
مكسورة. جعلت ياء؛ وإل”قانبك 
مضمومةجعلت واواء وان كانت 
مفتوحة جعلت أيضاً واوا لأنّْ الفتئحة 
تشبه الألف. وأنت إذا احتجت إلى 

٠‏ جعلتها واوآء ما لم يكن لها 
أصل في الياء معروف» فهذه الفئحة 
ليس لها أصل في الياء فجعلت فجعلت الغالب 

عليها الواوء نحو «آدم» و(أوادم؛. 


فلذلك جعلت الهمزتان اذا التقتاء 
وكانتا من كلمتين شتى؛ مخففقة 
إحداهماء ولم يبلغ من استثقالهماء أن 
واحدة. ولأن اللتين في كلمة واحدة» 
لا تغارق إحداهما صاحبتهاء وهاتان 
تتغيران عن حالهما كل واحدة 
متها على حالها أثقل منهما كلمتين لأنّ 
هافي الكلمتين: كل واحدة على 
حالهاء فتخفيف الآخرة أقيس ؛ كما 
أبدلوا الآخرة حين اجتمعتا في كلمة 
باحدةء وقد تُخفف الاولى. 0 

خفف الآخرة في قوله 00 

التنهاءُ آلت» يا ولا) قجعا 
الألِفْبيفئي (ألا) واو”' ؟. ومن خحقف 
الأرلى» جعل الألف التي في 
(السفهاء) كالواو» وَعَمَرّ ألف (آلة)27' , 
وأما ## أَنذَرِتَهُْ» فَإِنّالأولى لا 
تُخَمْفء لأنها أوَل الكلام. 

والهمزة» اذا كانت أُوّلَ الكلام لم 
و ال شه ضعفت» حتى 
صارت كالساكنء فلا يُبتدأ بها. وقد 


)١(‏ الكشف ارلا وفي التيسير 4؟ قراءة الحرميين وأبي عمرر وفي الجامع 5١5/١‏ قراءة أهل المدينة وأبي 


عمرو؛ وفي البحر 58/1١‏ قراءة الحرميين وأبي عمرو. 


(؟) في السبعة ١*4‏ باسقاط الأولى إلى أبي عمروء وفي الجامع .5١35/1١‏ والبحر ١8/١‏ بلا نسبة. 


اا 
و(ااتذرتهب)؟ #آأنا قلت لك كذا 
وكذا؛ء فجعل ألف الاستفهام؛ إذا 
ضمت الى همزة» يفصل بيتها وبينها 
بألف. لئلاً تجتمع الهمزتان. كل ذا قد 
قيلء وكل ذا قد قرأه التاس. وإذا 
كانت الهمزة ساكنةء فهي في لغة 
هؤلاء الذين يُخففون؛ ان كان ما قبلها 
مكسوراً ياء» نحو (أنبيهم بأسمايهم)'" 
ركع 02011 ورت كانت مفترينا 
جعلوها واوا نحو #جونّه». وان كان 
ما قبلها مفتوحاً جعلوه ألفاً نحو اراسحة 
واقاس». وإن كانت همزةٌ متحركة بعد 
حرف ساكن» حركوا الساكن بحركةتا 
بعدمء وأذهبوا الهمزة يقولوّت 'فن افي 


الأرض»: (فِلّزض)""' وفي «إما لم يَنْ 
ال ا ل ين 
يُحرٌكون الساكن بالحركة التي كانت في 
الهمزة. 1 حركة كانت» ويحذفون 
الهمزة . 

وإذا اجتمعت همرتان من كلمتين 
شكنل: والأولى مكسورةء والآخرة 
مكسورة؛ فأردت ان تشقف الآخرق 
جعلتها بين آلياء الساكنة وبين الهمزة. 
لأن الياء الساكنة تكون بعد المكسورة. 
نحو #هؤلاء يماء اللهاء تجعل الآخرة 
كين بين والأولى محققة. وان كانت 
الأخيرة سمفتوحةه» تحو تهؤلاء 
أخرائك»: أو مضمومة» نحو الهؤلاء 
أئهائك»لم تجعل بين بين» وجعلت 


!: الوافعة 47/67. ولي الحجة 717؛ بلا نسبة ببا. النازعات ١١/98‏ (انظر ما سبق). 


البقرة 5/5 في السبعة 4 إلى أبي عمرو» وفي ١2‏ في رواية إلى نافع. وفي حجة الفارسي 187 إلى ابن 


كثير ونافع وأبي عمرو وفي الشف 74/١‏ إلى أبي عسرو وقالون عن نافع وهشام عن ابن عامر» مع تشغيف 
الثانية. وفي التيسير 7" إلى قالون وهشام في رواية » وفي الجامم /١‏ فكما إلى ابن أبي اسحاق وفي اليحر 


البقرة 7775 وهي في السبعة ١85‏ قراءة منسوربة إلى ابن عامرء رقي ححجّة ابن خالريه 2١‏ كذلك؛ وفي 


المحتسب 55 إلى الحسنء وفي شراذ ابن خالريه + إلى ابن أبي عبلةء وفي البحر بلا نسيء أما في 


)01 
0 
١//ة‏ إلى ابن هشام؛ او ابن عباس؛ واين أبي اسحاق. 
شرف 
المعاتي 55 فلم يعر قراءة. 
(1) سورة يوسف 7/17 75. 
8 
(7) لم نجد من قرأ يهذا. 
آله 
(8) لم نجد من قرأ بهذا. 


ب1 1 


في اللان اجون أن الفارسي؛ كان يقضل ترك الهمز فيها. وفي المزهر 595/7 أنها لغة فريش . 


ورد هذا التركيب في تسعة مواضع من القرآن الكريمء أُوُنّْها الأعراف 24/97 وآسذرها المؤمنون 57/ 737. 


ياء خالصةء لانكسار ما قبلباء لأنك 
نما تجعل المفتوح؛ بين الألف الساكنة 
وبين الهمزة؛ والمضموم بين الواو 
الساكنة وبين الهمزةء اذا أردت بين 
يشت بعد المكسور. وإن 
كان الأول 8 أ أو غير مهموزء فهو 
سواء إذا أردت تخفيف الآخرة» ومن 
ذلك قولهم 'مثين؟ و(مثير» في قول من 
حقف. وإن كان الحرف مفتوحاء بعد 


بعن » وهذا يذ ,* 


همزة مفتوحة أو مكسورة أو مضمومة. 
جعلت بين بين»: لأن المفتوح تكون 
بعده الألف السّاكنة والياء الساكيةة: 
نحو !البْيّعاء والواو الساكئة نيحو 
«القّوْله وهذا مثل 9«#يِكئَيّراً يِلَامَ4 
[التحل/ 48 ] ريسك التسماء أن يه تَفَمْ صَ 
الأرْضِ؟ [الحج/ :د]''' و(آاذا) و(1انا) 
اذا خففت الآخرة فى كل هذا جعلتها 
ين امن والذى نختاره تخفيف الآخرة 
اذا اجتمعت همزتان؛ إلا آنا نحتقهما 
في التعليم كلتيهماء نريد بذلك 
الاستقصاء. وتخفيف الآخرة قراءة أهل 
المدينة» وتحقيقهما جميعا قراءة أهل 
الكوفة» وبعض أهل البصرة. و 


زعم أن الهمزة لا تتبع الكسرة اذا 
خففت وهي متحركةء ا 
موضعهاء دخل عليه ان يقول هذا 
قاررؤه وةهؤلاء قرِروؤونٌ؛ 
و(يستهزوون”''» وليس هذا كلام من 
خنف من العربء وإتمايقرأون 
(يستهزثئون» و(قارئون). 

واذا كان ما قبل الهمزة مضموماء 
وهي مضمومة» جعلتها بين بين. وان 
كانت مكسورة أو مفتوحة» لم تكن بين 
بين؛ وما قبلها مضموم» لأن المفتوحة 
رن الأئف الساكتة والهمرة. 
والبفكسورة بين الياء الساكنة والهمزة. 
وهذا لا يكرن بعد المضمومء ولكن 
تجعلها واوأ بعد المضضموم؛ إذا كانت 
منكسورة أو مفتوحة فتجعلها واوا 
خالصة لأنّهما يتبعان ما قبلهما نحو 
«مررت بأكمُو؛ و«رأيت أكمُوأ» و«هذا 
غلدترسيك؟ تسعليا وار اذا أردت 
التخفيف». إلا أن تكون المكسورة 
مفصولة» فتكون على موضعها لأنها قد 
بعادت . 


21 في الشف ١ره/‏ أن التشفيف في الثانية قراءة الكرنيين + وابن ذكوات؛» وورشى:؛ وابن كثير؟ رأث قالون وأا 
عمو ع خفضا عن اقم وتفضنى هشام عن ابن عامرء مع وضع القف ب بن الْهمرّتين . 
(5) ورد هذا التعبير في ١4‏ موضسعاً من القرآن الكريم. أرلها في الأنعام 5/هء وآخرها في الأسقاف 51/43. 


وذلك نحو نهذا غلاميخوانك؟ و(لا 
ا ا . 

واذا كانتا في معنى «فُعِلُ». والهمزة 
في موضع العين: جعلت بين بين» لأن 
الياء الساكنة تكون بعد الضمة» قفى 
اقَيْلَ) يقولون القيل4. الث كك 
اسيل"' وريس 8) فيجعلها بين بين اذأ 
حففت» ويترك ما قبلها مضموماً. وأما 
١رُوس»‏ فليست افعِل»»؛ رإنّما هي 
امُغْلَ» فصارت واوآء لأنها بعد عه 
ا 

وقوله ؤوَإنًَا لَمُوا أَلْذِنَ مَامَثُوا كالوا 
متا [الآية ]١6‏ فأذهب الواو لانه كان 
حرفاً ساكداً لقي اللام وهي ساكنة. 
فذهبت لسكونه. ولم تخت إلى 
حركتهء لأنَ فيما بقي دَلبَاك“علي 
الجمع. وكذلك كل واو مآ قبّلها 
مضموم تكون من هذا النحو . فاذا كان 
ما قبلها مفئوحاء لم يكن بد من حركة 


الواو؛ اللا الع يات الى 
المع بر امك انه لصَدَلة4 [الآية 
5 وحرّكت الواو بالضم لانك لو 
قلت «اشتر الضلالة» فألقيت الواو لم 
تعرف أنه جمع» وإنْما حركتها بالضم 
لأنّ الحرف الذي ذهب من الكلمة 
مضموم؛ فصار يقوم مقامه. وقد قرأ 
قوم» وهي لغة لبعض العرب (سْتَرٌوا 
الضلالة)”" لما رجدوا حرفاً ساكناً: قد 
لقي ساكنا» كسروا كما يكسرون في 
م يلياد ْ 


وأمًا قوله 8وَإِدًا خَلََا إل سَيتطيييم» 
[للآية!4١]‏ فإنتك تقول «خلوت الى فلان 
تصطى ا جة”*؟' كما تقول: #خلوت 
مدن إلا أنْ اخلوت بفلان1 له 
ان سيا ا ا ات 
به. وتكون 7إلى؟ في موضع امَعْ؛ نحو 
من انستاية إل 4 0 


)١(‏ فاطر 7/58 17. ونسبت في الشف 517/75 إلى عسيزة؛ وفي التبسير 187 نسب نصويل الهمزة الثاتية إلى ياء في 
الوقف. إلى حمرة او أبي عمررء وعبارته لا توحي بتصديد ولا وضوح فيها. رعبارة الأخفش لا راو 0 


نولت إلى ياء قط . 


0 وشسم لواو القراءة التى عليها الجمهور من القراء. السبعة ١145‏ + وححجة الفارسي ا والتشفب ار ميث 


والمشكل ١.5١/١‏ والجامم 51١١/١‏ والبحر ١//١1؟.‏ 


(*) في الشواذ ؟ إلى يحسيى بن يعمر. وأضاف المحتسب 25 ابن أبي اسحاق وأبا الشمال: وأسقط الجامع 5٠١/١‏ 
أبا الشمال. وفي الشف /١‏ 8/ا؟؛ والمشكل 23١/١‏ والبحر ١/رالا‏ بلا نسبة. 

22 في البجر الرىة قال الاخفش : #خلرت اليد جعلته غاية ححاجتي. 

(2) وسورة الصف ١4/31١‏ وقي اللسان (اخلا؛ تقلت هذه الأراء كلها ونسبت إلى اللحياني. 


كما كانت #من2 في معنى (على) في 
قوله تعالى #8 وريه من الترر؟ه [الأنبياء/ 
لا/ا] أي : على القوم . وكما كانت الماء 
فى معنى «على؛ في قوله 'مَرَّرَتْ بها 
وهمَرَرْتُ عليهة. ن كتاب الله عز 
وجل سن إن تَأْمَهُ بدِيكار بك [آل عبمرات/ 
ه»] يقول ١على‏ ديثار؛. وكما كانت 
افي) في معنى «على» نحو ##في جُذّع 
التخْلٍ» (طه/ .]0١‏ ويقول #على ججذوع 
الكخل». وزعم يونس" ان العرب 
تقول: «نزلت في أبيك» تريد اعليه» 


وتقول: اظفِرتثُ عليه أي ابه) 


و«رضيت عليه أي: «غئهديقال 

الشاعر”"' [من الوافر وهو الشاهد 

الرابع والعشروت]: 

اذا رضِيث علي بلو فيرب 
لْعَمْواللهِ|أعجيّئي رضاها 


0 قالت العرب: (الغلام يلعب 
الكعاب؟ تريد 07 بالكعاب" 
وذتك أنهم يقولون «اقد مَدَدْتٌ لهة 
وِأْمْدَذنه؛ فى غير هذا المعنى» وهو 
قولّه جل ثناؤه «وَْمَدَتَهُم 0 
[الطون/ ؟؟] وقال ور جنا يمشاه 
مددالة) 4 [الكهيف]. وقرأ بعضهم 
(مدادا» و(مَذَا) مِنْ «أْمْدَدْناهُم' وتقول 
«مَدَ النهرٌ فهو ماده و«أمَذ الجرح فهر 
مُمد». وقال يونس: (ما كان من الْشْرَّ 
قير #مدّذت: وما كان من الشير فهو 
اأتللذت»:*!*'. فتقول كما فسرت له؛ 
قآذا أردت أنك تركته قلت: '١مَُدَدْتٌ‏ 
ولت واذا أردت أنك اعطيتهء قلت: 


1 


تسعين للهجرة؛ وتوفي سئة 


اي 0 ومتة : كر ا 1 لسن 1 نات لعن 8 وإتياة 


الرواة 4/رك”؛ وَيَعية الوعاة 259 , 


(؟)4 هو القحيف بن حمير بن مليم الندي المقلي. واتظر مجاز القرآت ؟/ 85 بلفظ «لعمر أبيك» ولا عزوء والكامل 
ارات وكا 1 [بأثر معزوا إلى العامري» وأدت الكاتب معزرًأ إلى القفسيف العقيلي ٠‏ وضرح شواهد المغنتي 
17 معزواً إليهء كذلك وانظر شرح العيني 9 587 والخزانة 741/4 


(4 يلعب الثانية مستدركة من الهامش . 


(4) في التكملة #مدد؛ قال يونس: ما كان من الخير فنك تقول: «أنْدْدْتهه؛ وما كان من الشر فإنك تقول ا"ُدَّدْته؟ 


روفي اللسان لمنذة العبارة تفسها تقريبا. 


(5) في الأصل *مددت» والزيادة من الجامم 8/1١؟,‏ 


(3) في الجامع 7٠١4/١‏ حكي عن الأخفش: مددت له إذا ثركته؛ وأمددته إذا أعطيته. 


5 5 على 5 ناا 

وقوله تعالى 9قَمَا ريحت 5 
[الآية 13] فهذا على قول ال كن 
سعيّك»؛ وإنمًا هو الذي خاب» 0 
يريد * فما ربسعرا قي تجارتهم' ومثله 
وبل مكر ابل والتَهاره”"' «ولين انر 
هن عَآمَن سدق [الآية9ا1] إتماهو 
«ولكن البرٌ برُ من آمنّ باللهك”"' وقال 
الشاعر”" [من المتقارب وهو الشاهد 
الخامس والعشرون]: 
وكيسف نُواصِل من أَضبِححث 

َ. ك ا ” 3 9075 ادق 
وقالِ الشاعر”*) [من الطويل رهثر 
وَشَوُالمنايامَيْت رَسْطأَمَلِمٍ 

كهُلْكِ"' الفتاؤ أسلّمَ الخي خَاضيء!"' 
إنما يريد #وشر المنايا منية ميث 
وسط أهله»» ومثله: «أكثرٌ شربي الماءٌ 


' وتأكثر أكلي الخبرً؛ وليس أكلك 
بالخبز ولا شربك بالماء. ولكن تريد 
أكثر أكلي أكل الخبز وأكثر شربي شرب 
الماء. قال تعالى#وَنَكلٍ الْمَرْيَةَ 
[يرسفق/47] يريد:. «أهل القريةاء. 
#وَالْمِيرٌ# تيوسف/46] أي: (وأسأل 
اصحاب العير»". وقال تعالى: #وَمْثلٌ 
لَّذِنَ مكدرو كمَثَلٍ ألْذِى يَنْنُ#» [الآية 
1 فكأته يريد والله أعلم ‏ «متلكم 
ومشل الذين كَفْرُوا كمثل التاعتي 
والمنعوق يه؟. فحذف هذا الكلام ؛ 
ودل ما بقى على معناه. ومثل هذا في 
01 وقد قال بعضهم ##وَمَثَلٌ 
كَفروأ كيروا كنْئلٍ الى ينين يقول 
يي الآلهة كمثل الذي 
بنعق_بالمَتم» لان الهتهم لا تسمعٌ ولا 
تعقل» كما لا تسمع الغنم ولا تعقل . 


وقوله تعالى « كثل لَّيَى سويد 


(41 سسأ 4 *. وفي إعراب القرآن ثر عخن والجامم 15/ 7١*‏ عن الأخقش «هذا مكر الليل والتهار . 


(؟) عبارة الكتاب ٠١4/1‏ نفسها. 
(47 هو التابغة الجعدي أبو ليلى عبد الله بن فيس . 


(4) شعر النابغة السعدي 55» وفي الكتاب 1١١/١‏ للمعنى نفه؛ وفي مجالى ثعلب لالاا ب #يصاحب؛ بدك 
#تراصل»: رفي الأمالي ١‏ ؟ذ! ب "تصادقة وانظر اللساث #سخثل؟» والصحاح ؛٠خلل»»‏ والانصاف .14/١‏ 


)6 شو | لحطيتة جرول ين أوس ! العيسسي 5 


(7) في ديوان الحطيئة 48 بلفظ اهالك؟ بدل ١ميتاء‏ و(ايقظ»؛ بدل اأسلم؛» وفي الكتاب ٠١9/١‏ بلفظ «الفتى قدة 


بدل #الفتاةة. وكذلك في الاتصاف .14/١‏ 
(9) غبارة يكاد تطايق عبارة الكثابت 1ل , 


اراي [الآبة 109] فهو في معنى اأَرُنداء 
مثل قوله افلم يستجبهه أي افلم يجِبة! 
وقال الشاعر"'' [سن الطويل وهو 
الشاهد السابع والعشرون]: 


وداع دعايا من يجيب الى الندى 


نلك يشتحة عل ةلك فجي 
- و و قر 
أي : "فلم يُجبْه. 


قال تعالى طوَرَكَهُمْ في ظتمدت لا 
سبْصرُونَ #0 فكان (الذي) بمعنى 
جميعا فقال 2 لكي #4 أن «الذيايفي 
معلى الجميعء كما يكون «الأنساك؛ في 


معني 3الناس؛ . 


وقال تعالى ##ه ركهم 3 م ل 
ميد 40 جم ج 2 ا 0 
جود )4 فرفع _ 1 اهم 
صم بكم عُنْيّ) رفعه على الابتداء ولو 


كان على أوّل الكلام لكان النصب فيه 


الظرف» وذلك أَنْ الظرف ملتصونا. 
والظرف هو مها يكون فيه ال؛ مع كما 
قال الشاعر”'' [من الكامل وهو الشاهد 
الثامن والعشرون]: 
هذا النهارٌ بدا لهامنهَمها 
ما بالها بالطيسل زاك زوالسها 
نصب «النهارً على الظرف وإن شاء 
رفعه وأضمر فيه. وأما «زوالهاك فإنه 
كأنهِ قال: «أزالٌ الله اليل زوالها». 
وأما ويك لين + ظْف مطاف أبَصَارهة م [الآية 
للفييثهم من قرأ (يخطف)”” من 


7 وهى قلبلة رديئة لا تكاد 


: ء (4) اد : 
تسخو لا . وقد رواهايوئس 


(يَخْطفُ)”؟ بكسر الخاء لاجتماع 


)1١(‏ هو سعد بن كعب الغنوي. والبيت في الأصمعيّات 233 وفي المجاز 59//١‏ و17 او42 2321575 والضحاح 


اجوب»4؛ والعجر في أدب الكاتب .11١9‏ 


(؟) هو الأعشى ميمون» وهو في الصبح المنبر ؟؟ يضم زوالهاء واللسان «زول؟. 

(17 فى الشواذ ” نسبتث إلى ابن مالك ومصاغهد . . وفي المحتسيب 51 إلى مجاهد والدمسن. وني الجامم ١‏ ؟؟؟ إلى 
يوئس وعلي بن الحسين ويحبى بن وثاب وفي اليخر 5١‏ إلى عجاهد وعلي بن الحسين ويح بن زيد. 

4 في الصحاح #خطف؛ بعبارة مقاربة وثقلها الجامم 1 . 

)2 في معاني القرآن 1/١‏ بلا نسية؛ وفى الشراذ "7 والمستي ؤهء كذلك وفي الجامع ١ر55‏ إلى الحسن» 


وقتادة 1 وعاصم الجحدري: وأبي عا المظاردي . 


الساكنين. ومنهم من قرأ (تخطف)”'' 
على فخطلت يتلك؛ وفى اليروكل 
وهما لغتان. وقال بعضهم (يَخْطفُ)9؟ 
وهو قول يونس من ايخْتَطِفٌ»» فأدغم 
التاء في الطاء» لأنْ ميخرجها قريب من 
مخرج الطاء . وقال بعضهم يل 
فحوّل الفتحة على الذي كان قبلها!؟ف, 
والذي كسرء كسر لاجتماع الساكنين ؛ 
فقال (يَخْطْفُ)*' ومنهم من قال 
0 كسر اليخاء لاجتماع 
الساكئين ثم كسر الياء» أتبع الكسرة 
وهي قبلها وذلك في كلام العواب 


41 في السيعة 1157 هي اثفاق؛ وحخة الفارسي5 ا كذليك»ه 


كثيرٌء فهم يتبعون الكسرة في هذا 
الباب الكسرة؛ يقولون تمَجَلو!ة 
و#آفتحواة يريلون: #اقتلواة 
وةافتسواء”” , وقال أبو النسي ةا زمن 
الرجز وهو الشاهد التاسع والعشرون]: 

فرت ررم 

وسمعناه من العرب مكسورا كله 
فهذا مثل #يخطف»؛ إذا كسرت ياؤها 
(لكسرة خائها) وهي بعدها فأتبع الآخر 
الأول 

وقوله تعالى #رَلَرَ َآءَ أله لَذَهَبَ 
يعِيم4 [الآية ]٠١‏ فقمنهمء من يدغم 


(7) في المساح #خطف؟؛ بعبارة مقارنةء رفي الجايم /1١‏ ؟؟؟ كذلك. 


(1) في معاني القرآن١/‏ كاء والجامم 75155:/1ل"نسبة. 


(8) في معاني الفرآت 14/١‏ بلا نسبة؛ وفي الشواذ " إلى الأعمش» وفي البحر /١‏ +4 إلى الحسن والجحدري وابن 
أبي إسحاق» وقي الجامع 7174/١‏ إلى المسن رحدءء وفي اللان (خطف ) اليه ايفاً. 


2" رفي اكوا ؟ بن نعسة؛ وفي الجامع 5 إلى الْحِسِنٌ أيضاً وقتادة وعاصم الجحدري دأبي رجاء المطاردي؛ 


وفي البحر 9٠ /١‏ كذلك, 


(5) في معائني القرآن ١/١‏ بلا نسيةء وفي الشواذ ؟ إلى الاعمش؛ وفي المحتسب 24 بلا نسية؛ رفي الجامم 
1 بلا نسبةء وفي اليحر /١‏ *4 إلى الحسن والأعمش» وفي إعراب القرآن 58/١‏ يلا نسية. وفي اللسان 


«خطف؟ إلى الحسين . 


3 قياماً على الشاهد الشعري اللاحق يبدو أن هذه لغة عجلية أو نجديّة كما يرجي هامش ره 87١‏ من الكامل 


للعرّد. 


(4) هو أبو النجم الفضل ين قدامة العجلي. طبقات الشعراء ؟/ لالالاء الشعر والشعراء "2617 ومعجم المرزباني 
“قاء والكامل للمبّرد /14هء والاغاني (بولاق» 4/ لالا. 


(5) في اللسان (فلل) ب «تدافمٌ الشِيبُ ولم ثقيل» وفي #فلن؟ تدافعٌ النْيْبَ ولم تُقئّلٍ. وفي المقاصد النحوية 578/84 


بلا شكتل . والخرانة 1٠١1/١‏ كذلك. 


ويسكن الياء الاوئى لانهما حرفاث 
مغلان7") ٠‏ ومنهم. من يحرّك فيقول 
(لدْهْبٌ بسَمعهه)"" وجعل «السَمْعا 
في لفظ واحدء وهو جماعة. لأنَ 
#السمع؛ قد يكون جماعة و«قد يكون 
واحداء ومثله قوله تعالى«حَتَمْ أنَهُ عل 
لوبهم دَعَل سَنْيو» [الآية /ا] ومثله قوله 
تعالى 8ل 00 الى 0 0 
*4] وقوله تعالى #فإن طِبْنّ لَك عَن شَئْو 

ينْدٌ سا [القمر/ه:] ومثله 0 

درك [الساء/ 2]. 


وقوله ئلا | 0 [الآية 


17 فقطع الألف. أنه أسم تيت 
الألف فيه في التصغيرء , فاذا صغرت 
ثملت: «أتيداداً. وواحدهفا ايها" 


ِدّ. و«اليذ»: المثل. 


(41 في السيعة 115 أنه مذهبء أبي عمرو. 


وقوله تعالى لال وَفودُهَا أَلنّاسُ 
َلْلْجَارة 4 [الآية 4؟] ف «الوّقُودًة: 
الحطب. وةالوّفوةة الاتَقَاد وهو 
الفعل. يقرأ «الوفري»4”" و (الؤقود)”؛) 
ويكون أن يعني يها الحطب» ويكون 
أن يعني بهاالفعل. ومثل ذلك 
«الوَّضُوءه وهو: الماءء و'الوّضُوء؛ 
وهو الفعل؛ وزعموا أنهما لغتان في 
معنى 0 

وقوله تعالى: أن ضٍ مت مر من 
تمتها الْأَنهدرٌ» [الآيت 78] فجر آجثات» 
وقد وقعت عليها اأنٌ»؛ لأنّ كل 
جلباعة فى آخرها تاء زائدةء» تذهب فى 
الرلخك ولى تسد .. قص عاد 
ألا ترى أتك تقول: اجنْةه فتذهب 
التعاءا: وإقال أيضاً «َلَقّ السَمْوْتٍ 
[الأنعاء0]1'؟ و#السماوات» جرّء 


25 و الدلنل ذهب أبن كنس ١‏ و5١؟‏ مهب صاسم ١‏ و7١1١‏ ملعب حمر 177 


2 ل ارت بلا نسية» وفي الإملاء 5/١‏ ؟ إلى الجمهورء وفي البحر ٠١/١‏ إلى الجمهور. 

(1) قراءة الضع في الشواذ 4 إلى مجاهد وطلحة؛ وفي الجامع 5 أآضاف الحسن: رفي البحر ٠١7/15‏ راد 
الحسن باختلاف» ثم أبا حياةه وعيسى بن عمر الهمداتي. 

(8) في إعراب القرآن /١‏ + نقل السراي» وأشار إلى اللغتين أيضا ولم يعزهماء وني الصُحاح قوضرء؟ تقل عبارة 
الاخفش بنطها تغريباه وذكره» ويقرب من ذلك ما في الجامع 15741؛ ولم تعثر على معاد كل من اللفتين: 
وإن كان ما في اللهجات العربية 195-191 يشير إلى أن الم سمة من سمات لهجة اليدو وتميم؛ وأن الفتخ 


سمة لهجة الحضر وأهل الحجان. 
)5 ررد هبذ! التعيير 


في القرآن الكريم مراتت كثيرة ١‏ أوّلها الاتعام ككر١‏ ؛ انظر المعجم الستهر فى #الارغ س5 


واالأرض» نصب؛ لأنّ التاء زائدة. ألا 
ترى أنك تقول: «سماء؟ء و«إووالوأ ربنآ 
نا أطْعنا سَادتنًا وَديرة [الاحزاب/ 
30 لان هذهء ليست تاهء إثما هى 
هاء» صارت تاءًٌ بالاتصال؛ وإئما تكون 
تللكت في السكوت»؛ ألا تري أنك 
تقول: (رأيت سادهة فلا يكون فيها 
0 
لأنك اذا قلت: #سادهة ذهبت الثاء. 
وتكون في السكت فيها تاءء تقول: 
ارأيت سادات1؛ وإثما جروا هذا فى 
النصبء لِيُجِعلَ جرّه ونصبه واحداً؛ 
كما جعل تذكيره في الجر والنصِكٌ 
واحداء تقول: «مسلمين و«صالطين» 
نصبه وجره بالياء. وقوله تعالى بويا 
غيل وتحكم ب [النرر ١0‏ وملا تمر 
يكيم [الحجرات/ ؟] فإن الثاء من 
اصل الكلمة تقول #اصوت» واصويت] 
فلا تذهب التاءء و١بيت»؟‏ وابِوَيُت؟ فلا 


لش اكناء. لقال ( ارت ترات 
العرب8 فتجرّء لأن الناء الآخرة زائدة؛ 
لاك تقول: #بيرت» + نتسقط التاء 
الآخرة. وتقول: :رأيت ذواتِ مال 
لأن العاء زائدة؛ وذلك لأنك لو سكتٌ 
على الواحدة لقلت: فنذاه؛ ولكنها 
وصلت بالمال فصارت تاء لا بتَكَلْمْ بها 
إلا مع المضاف اليه. ‏ _ 

وقوله تعالى ظهَدًا ألَذى رُزِمْمَا ين 
1 ويد بوء ا [الآية 8؟] لأئه 
في معنى 7 جيئوا به» وليس في معنى 
«أغغطؤة؛. فأناقوله: «متتيِيا4 
لكر أنه ان رمه بعصا ركد 
متشابها فني الفضل . 

أي كل واحد له من الفضل في 
نحوهء_مثِلّ الذي للآخر في نحوه. 

وقوله تعالى ©##إنّ أله لا متحي 
أن [الآية ؟] ف ايسْتَحبِي» لغة أهل 
الحجاز”” بياءين وبنو تميم يقولون 


)١(‏ الأحزاب #*/ /71؟ وفي الطبري ؟7/ 2 إلى عامّة قرّاء الأمصار» وهي الراجحة ؟ وفي الشيعة 87 إلى غير 
ابن عامرء وني -حسة ابن خالويه 518 بلا نسبة ء وفي الشف ١44/75‏ مثل السبعة؛ وكذلك في التبسير 8؟1١؛‏ 
وفي البخر لا 5816 إلى الجمهورء رفي الكفاف */ 515 يثز نسبة , 

(؟) في معاني القرآن ؟/ +56 إلى الحسن» وكذلك في الطبري 57/ +25 وهي المرجوحة .رفي السبعة 377 إلى 
ابن عامر وحده؛ وفي حجة ابن خالويه 553 بلا نسبة ء وفي الكشف 158/5 إلى ابن عامرء وكذلك في 
التيسير 115. رفي السجامم /١4‏ 514 إلى الحسن؛ وفي العشاف 515/7 بلا نسية؛ وفي اليحر 58179 إلى 
الحسن وأبي رجاء وقتادة والسلمي وابن عافر: والعافة في الجامع في البصرة. 

(9) البحر 1١1+ /١‏ لغة الحجاز وهي قراءة الجمهور. وانظر اللهجات العريية ١8١‏ و545١‏ والقراءات واللهجات 9 


ولهجة تميم 81 . 


ايُستحي] بياء واححدة”''؛ والأولى هي 
الأصلء لأنَّ ما كان من موضع لامه 
معتل : ا ا اه 
قالوا: اخَيِيْتٌ! وَاجوِيْتٌ» فلم تُعَلُ 
0 
فيِعُلُونَ العينء لما لم تعمل اللامء 
وإنّما حذفوا تكثرة استعمالهم هله 
الكلمةء. كماقالوا الم يَكه والمْ 
يَكُنْ)ودلا أذر» وهلا أذري». 


جح اسل لل 


وقال تعالى همثلا ما بسُوضَدَف [الآية 
5" لأن ماه زائدة في الكلام. 
وَإنّما هو !إن الله لا يستحيي أن عدبت 
بعوضة مُقَلا». وناس من بنول تميم 
رن امن 1 7 المت 
(ما) بمنرلة «الذي» ويضوون اهو» 
كأنهم قالرا: «لا يستحيي أن 'يضرك 
مثلاء الذي هو بعوضة» يقول: ١لا‏ 


يستحي أن يضرب الذي هو بعوضة» 
2 

وقوله تعالى قم وتاك [الأية 77] 
قال بعصضهم: «أعظم منهاهء وقال 
بعضهم: كماتقول: افلان صغيره 
فيقول: "#وفوق ذلك» يريد : 'أَصِعْرٌ من 
ذلك؟. 

وقوله تعالى إماًا أَرَادَ أَمَّهُ يندا 
مكلا [الآبة 77] فيكون 9ذاه# بمنزلة 
«الذي؟. ويكوث (ماذاة اسمأ واحداّء 
إن شكت بمنزلة #امالاء كما قال تعالى: 
ما درل 5 انوا شه [التحل/ ]٠‏ 
فلو كانت «ذا» بمنزلة «الذي1»؛ لقالوا 
#عخيرٌة» ولكان الرفع وجه الكلام. وقد 
يجوزيفيه النصب. لأنه لو قال: «ما 
الذي قلت؛: فقلت #اخيراة أي : #قفلت 
خيرا»؛: لجاز. ولو قلت: "ها قلتث؟: 


)1١(‏ في الشواذ 4 قراءة ابن مسيسن وابن كثيره بخلاف؛ وفي الجامع ١‏ / 547 أضاف أنْها لغة تميم وبكر بن وائل؛ 
ولم يدكر الخيلاف , وفي البحر / 151 قراءة اين كثير في رواية شيل وابن مصيصن ويعقوب» وغي لغة بن 
تهيم ١‏ دفي الكفاف 1١5/5‏ اقتصر على قراءة ابن كير في رراية شيل * وذكر اللعين ولم يتسبهما . وفي الأملاء 
لكل عثها شذوة! ولم بنسبها. وانظر التلفجات العربية ١م‏ !]ا 0 84 ؛ والقراعات والليجات اي ولهجة تميم 
5 . وفي الصحاح فحياه تقلت عبارة الأخفش بنضّها تقريبا. 

(؟) في معاني القرآن ١/١؟و؟؟‏ لم تنسب قراءة» وكذلك المشكل 4؟: وفي البصر /١‏ ؟؟ قراءة الجمهور. 

() في معاني القرآن /١‏ 57+ عطل الرفم ولم ينسيه قراءة وفي المجاز "8/١‏ أنها قراءة رُزْبَةَوأنْها لغة تميمية » دفي 
الشواذ 4 نسب الرفع قراعة إلى رؤبة بين العجاج» رقي المحتسب 24/١‏ كذلك. وفي المشكل 54 » لم ينسب 
قراءة» وفي الجامع 587/١‏ نسب قراءة إلى الشًاك وابراهيم بن أبي عبلة ورؤبة» وال إتها لغة تميم» وفي 
البحر 177/١‏ أضيف قطرب أيفا. وفي الحشاف ١١22/1‏ إلى رؤبة قراءة وفي الإملاء 511 مدت شذوذا بل 


غخرر. 


#نقلتغ: اخيدا أي : «الذي قلت 
خيرٌ؛؛ لجاز؛ غير أنه ليس على اللفظ 
ا ام 
قيل له: اكيف أصيحت؟؟ قال: 
«صالحٌ؛ أي : «أنا صالحٌ». ويدلّك على 
أن #ماذا» اسم واحد: فول القاء 990 
[من الوافر وهو الشاهد الثلاثون]: 
دعي ماذا عملتٌ؛ سأنقيه 
ولكنُ بالمخغم لمعيب تبثِينئي 
فلو كانت هذاة ها هنا يمعنى (الذي) 
لم يكن كلاما. 
وأما قوله تعالى #عهد أله مِنْ بَنذٍ 
كيد ديتطئية 6 أمَرَ لله بيأ أن 
يفِصلَ# [الآبة 17] ف أأنْ يُوصَل؛ بََدل 
من الهاءء في (بدلا كقولك ١ميرزوت‏ 
بالقوم بعضهم؟. 
وأمَا «ميثاقهة» فصار مكان 'الوتق» , 
كماقال تعالى لأأْنْيسَوٌ ين الْأيضٍ 
4095 (نرح] والأصل «إنباتأه» وكما 


أللَّدُ بده 


كال #الغطاءة في مِكان الأعطاء؟ . 


0 لان ب 
: 0 

[الآبة ؟] فإنما 0 500 
الم ا رات د كر 
العرب» تقول للثوب: ١قَدْ‏ كان هذا 
قُطناً» و«كان هذا الْرْطْبُ يُسْرأ». ومثلٌ 
ذلك.؛ قولك للرجل: ا«اأعمل هذا 
الثوب؛ إثما معك غزل. 


هذا باب من المجاز 


وَأقا قوله تعالى #ثُمَ أَسْكو موي !ل 
لبماك ورهن © [الآبة 4؟] وهو إنما 
ذكر سمةً واحدة» فهذ لأنَ وك 
االسساءف؛قِد دل عليهن كلْهنّ. وقد 
زعم بعض المفسرين. أن «السماءة 
جميع» مثل ١‏ اللبن». فما كان لفظه 
لفظ الواحدء ومعتاه الجماعةء جاز أن 


بجمع» فقال #سواهدٌ # فرّعم 


(1) في الكتاب /١‏ 4+8 بلا عزو ولم يغْزّه الأعلم في الهامش؛ وفي المقاصد التحوية 1941/1 معزرًا إلى سحيم بن 


وثبل الرياحي؛ وروي عبن الأصمعي أنه لأبي زبيد الطائي» والى المثقّب العبدي عائذ ين محصن بن ثعلية» وفي 
١ل‏ معزراً إلى سحيم بن وثيل الرّياحي. وفي الشزانة 4/7قة ش 444: أنه مجهول القائل: وأتكر ما 
زعمه العيني في المقاصد عن عزوه الى المثقب؛ وفي شرح شواهد المغني 'ما'؟ بلا عزو. وني «أما» مَمْزُرَاً إلى 
المثقب العيدي؛ وني الغرر 1/ر 74 إنكار نسبته إلى المتطب» ولا وجود له في شعر المثقب العبدي . وفي اللسات 
(أبي) منسوبا إلى أبي حية التميريء وقيله : 
«ايالموت الذي لا بد ألي 
وورد صدره في التمام 87+ وشذور الذهب 708 بلا عزو. 


ملاقء لا أباك شوفيتي: 


١ با‎ 


بعضهم. أنْ قوله اّمل مفيار ب 
[المزّئل/18] جمع مذكر ك «اللين؛. 
ولم نسمع هذا من العرب» والتفسير 
الأول جيد. 
وقال يونس''*: ##ألسَمَه سسقطر يدع 
ذكر كما يذكر بعض المؤنث» كما قال 
الشاعر”'' [من المتقارب وهو الشاعد 
الحادي والثلاثون]: 
فلا م إاْئنَةوََفت وَدْفُهوا 
ولاازض بقن إفقالها 
وقوله”" [من المتقارب وهو الشاظد 
الثاني والثلاثون] : 
فإِماتَرَيلفسي بتاسن 
فَإِنٌ الحواديت أرثتستهيينا 
وقد تكون االسماءةاء يريد به 
الجماعةء كما تقول: 'هَلك الشاءٌ 
والبعيرٌ؛؛ يعني كل بعير» وكل شاة. 


)١(‏ هو يونس بين حييب وقد مرت ترجعته قبلهاأ. 


وكما قال تعالى #حَاقٌ سَبِمّ موت ون 
لْأَيْضِ ينْلَهُنَ4 [الطلاق/١١]‏ أي: من 
الأرضين . 

وأما قوله جل جلاله #اشتّوة |3 
لتَسمَاوي [الآبة 14]ء فإِنّ ذلك لم يكن 
من الله تبارك وتعالى لِتحَول»؛ ولكنه 
يعني فعلّه. كما تقول: (كان الخَليفة 
في أَهُل العراق يوليهم ثم تحوّل الى 
أهلٍ الشام؛ انما تريد”؟' تحول فعلّه . 

وأمّا قوله سبحائنه» حكايةٌ على لسان 
الملائكة طأمجَمَلُ فِيبَا من يَفْسِدٌ يبا 
[إلآبة ٠#]ء‏ فلم يكن ذلك إنكاراً منهمء 
على ربّهمء إِنّما سألوا ليعلمواء 
إأخبروا عن أنفسهمء أنهم يُسَبِحَون 
وَيُقَدَسِونِ. أو قالوا ذلك؛ لأنهم كرهوا 
أن يُغصى اش لأنّْ الجنّ؛ قد كانت 
أيرت قبل ذلك فعضت . 


وأما قُوْلهُ تعالىظشيَحٌ يدك 


(7) هو عامر بن الجوين الطائي» الككتاب :47١ /١‏ ومجاز القرآن ؟/777» والمذكر والمؤنث للمبرّد 4117: وجاء 
برؤاية «أبقلتةه روصقب شمرة تإبقالياة في المقاصد 2 2: وعجاء متسويا إلي الخنساء في شواهد العاهلي 


, 5 


(5» هو الأعشى ميمون ين قيس » والبيت في الصبح المير ١١‏ بلفظ ١‏ فإما تريني ولي لمّة؛ و«ألرى» بدل تأودى». 
وهو في الككتاب 8/١‏ بلفظ رواية الأخفش ٠»‏ وفي مجاز القرآن 571/1 بلفظ «فإن تعهديني ولي لمة»؛ وفي 
معاني القرآن ١١8/١‏ بلفظ: ١‏ فإن تعهدي لامرئ لمة؟ و'أزري؟ بدل «ألوي؟. وفي المذكر والمؤنث للمبوّد 
بلفظ ١فإن‏ تبصريني»: وفي شرح القصائد السبع الطوال 4+6: بلفظ معاتي القرآن. 


(8) في الأصل : يريد بالباء. 


0 0 [الآبة :]4ه وقال 
«والنكيكة ‏ تبخة عند نم4 
0 8 وقال أيضاً شيع بعد 

4 [النسر/*] ل لان 
00 2 رسك دا 
«قَضَيْتُ سُبُحتي من الذكر والصّلاة» 
فقال اسبح الحقنة. أن: السكن 
سْبْحَنّك بالحَندٍ لل». وتوله تعالى 
«آتمَلُ يباك جاء على وجه الإقرار 
كما قال الشاعر"'؟ [من الوافر وهو 
الشاهد الثالث والثلاثون] : 


السْنْمْ خَيْرٌ من رَكِبٌ المطايا 
أي: أنتم كذلك . 


ارال" 


وقوله جل شأئه «الأسماء هام 
رص # [الآبة 71] 2 فيريد عرض 8 
أصحاب الاسماء؛ ويدلك على ذلك 
قوله #أَنْيُِونٍ يأْسْمَاء ولاو [الآية 
١]ء‏ فلم يكن ذلكء, لأنّ الملائكة 
اذعوا شيئاء إنما أخبر عن جهلهم بعلم 
3 1 ل قله فال 
تعالى: لاأليُونٍ يسك هَؤُلاه إن تم 


مدقت 49 أي كما يقول الرجل 
00 0 بهذا إِنْ كنت تَعْلْمْف 
وهو يعلم أنه لا يعلمء يريد أنه جاهل . 
فأعظموه عند ذلكء فقالوا: #سَبْحَنَكَ 
لذ عِلْمَ لنا» [الآية 187 بالغيب على 
ذلك. ونحن نعلم ا لاعلملنا 
بالغيب؟؛ إخباراً عن أنفسهم. بتحو ما 
خبّر الله عنهم. وقوله سبحانه ##سبَحَتَكَ 
لا عِلَمَ نآ» فنتصب «سبحائك؛ انه 
أراد #نسبّحكٌ؟» جعله بدلاً من اللفظ 
ااا ال ات كاله 
يسبحانك»» ولكن «سبّحانة مصدر لا 
مكيف . . ولاسبحان1 ذ في التفسير: براءة 
نزي قال الشاعر 3 [من السريع وهو 
الشاهشد الرابع والثلائوت] : 


#تول لناجاشئشي فَسَرة 
سُبِحَانٌَمِنْ عَلْقّمِةالفاخِر 


هذا باب الاأستاء 


وقوله تعالى معدا إلآ ليسم 
[الآية 4*]» قانتصب» لانك فِغلت 


)1 هو جرير بن عبد الله بن المخطفي » والبيت. فى ديرائة ارق وسعارر الْمَرآنْ ككره؟ رقخا رخ ١1‏ وكشا , 


(؟) هو الأعشى ميعوت بن قيس ؛ واليت 


فى الصبح المتير 11 بافط الصضره؛ و ةالقاجرة غي الكتاب ل اسل كما 


في رواية الأخقش» وفي مجاز القرآن 57/1 و1١‏ كذلك . 


م ا 5 
بينهم. تقول: جاءً القومٌ إلا 
0 
وشغلته بهمء وجاء غيرهم»؛ شبهته 
بالمفعول به بعد الفاعل» وقد شغلت 
به الفعل . 


هذا باب الدذعاء 


وهو قوله تعالى #يَْادَمْ سكن [الآية 
) وميا م أنبتَهُم» [الآبلسسة #ام] 
و ينفرعون في رَسول# [الأعرافر/ : يذ 
فكل هذا إِنّْما ارتقع ؛ أنه اسم للفرد ؛ 
والاسم المفرد مضموم في اللدععاءعء 
وهو في موضع نصبء ولكنه جعِل 
كالأسماء التي ليست بمشككةة اذا 
كان مضافاً انتصب لأنه الأصل . وإنّما 
يريد «أعني فلاتأه و١أدعو»»‏ وذلك مثل 
قوله تعالى يبان ما أك لا تَأْعْتَاك 
[بيوسفم١!]‏ ورَينَا ظَلئنآ لمن أنقسنا 4 
[الأعراف/ *؟]ء إثما يريد: *يا ربنًا ظَلَمْتا 
أنْفْسَناة وقوله ريا بل دسل ينم [الآبة 


1ء 


هذا باب القاء 


قوله سبحانه #ولا نريا هزر الشجرة 
3 م لبج [الآية 8*] فهذا الذي 
يسميه النحويون «جواب الفاءة. وهو 
ماككان جواياً للأمر والنهيء 
رالاحتفهاء» واللفكي. والنفيء 
والجحود . ونصب ذلك كله؛ على 
ضمير''' «أنْ»» وكذلك الواو. وإن لم 
يكن معناها مثل معنى الفاء. 

وإنما نصب هذاء لأنَّ الفاء والواو 
تن حروف العطف. قُتُوّى المتكلم أن 
يكون ما مضى من كلامه اسماء حئى 
كآنه قال ١لا‏ يَكَنْ منكماقربٌ 
اليشجرّة؟» ثم أراد أن يعطف الفعل 
غلى الاسمء فأضمر مع الفعل «أنْ؛؛ 
لذن «أن» مع الفعل تكون اسما فيعطف 
اسماء على اسم. وهذا تفسير جميع ما 
انتصب من الواو والقاء. ومثل ذلك 
كاله جزم قات 0 
كن لدع بِعذَاب# ان 
هذا جواب النهي ولا بنَصّئ عَلَيِهِمْ 


)١(‏ أي على إضمار «أن»؛ وكثيراً ما استعمل الأخفش هذه الكلمة بهذا المعنى. 

22 وكتابتها في المصحف كما أنّبت؛ ولعنها جاءت في الأاصل والكتاب 5 يفتح الياء واليحاء. وقف استشهد 
بها لجواز الجرم والتصب» وفي الجلمم ١١8/1١‏ أن ضم الياء وكسر المماء قراءة الكوفيين؛ وهي لغة تميم؛ 
وأ فتم الياء والصاء قراءة سائر الأهرين: وهي لغة أهل الحجاز. 


يوبأ [فاط/ 1 جواب النفى. 
والتفسير ما ذكرت لك . 


وقد يجوزهء إذا حسنء أن تُجريٌ 
الآخر على الأوّل» أن تجعله مثله. 
نحوقوله تعالى#رَدُوا لو عق 
فدهن 403 [التلم] أي: نَرَدُوا لَْوْ 
يُدْحُِونَ». ونحو قوله تعالى ##وَد اَلَدِينَ 
كا لق ثرت عن أتلعيخ 
وَأمتِعْيد» [النساء/ ]٠١١‏ جعل الأول 
فعلاء ولم ينو به الاسمء فعطف الفعلن 
على الفعل؛ وهو التمنيء كأنياقال 
دودُوا لو تَعْفْلونُ وَلَوْ يَمِيِلُونَ؛ قنك 
تعالى: #رَل مدن لم مُعتَوْرود )4 
[السرسلات] أي ثولا يؤْدْنٌ لجع ول 


1 فى الطيري 11 ع قراغ الكوفة و1 


يَعْتَذْرونٌَ؟. وما كان بعد هذاء» جواب 
المجاراة يالفاء والواو» فإن شت أيقناً 
نصبته على ضمير «أن*. إذا نويت 
بالأوّل؛ أن تجعله اسماء كماقال 
1 إن ل + سكن ألرِيحَ فِظللنَ راكد 
عَلَ ظهروة# [الشورى/ 77] 3 ويقهنَ يما 
شَبِوأُ ويَعْتُ عن كر 5 م تربك 
”''» ولو جزمه على 
العطف كان جائزا""'» ولو رقعه على 
اك 
#وإن تُبِدُوا ما في فيح أو م 
يعَايلِ بد للد مَمَمْيدُ يسن يتكن» 
[الآية 185] فتمجزم © فَمَغْفْرَ © اذا أردت 
العطف”'؟: وتنصب اذا أضمرت !إن 
ونويت أن يكون الأول اسم“ وترفع 


[الشورق] فمنتبب 


الاأبتداء» جاز ا 


ع وفي السيعة أثرة الى ابن كثير وأبي عمرو وعاصم وحمزة 


والكسائي . هي الغعنف ؟لر1ق؟ والتيسير 5 ١‏ والجامع رك إلى غير نافع وان عامر ؛ روفي اليعجر باكر 
١‏ إلى الجمهرر» وفي معاني الثرآن “4 لاء وحسّة ابن سخالويه 597 بلا نسية. 

(؟) في معاني القرآن “/ 2 ؟. والكشاف 4ل 9؟7؟؛ والبحر 551/9 بلا عزر. 

الوق نسبت قراءة الرقغ إلى عافة قراء المديئة . الطبرق. ن لكر كا ترفي السبعة أثرقء والكشف 5851/5: والتيسمير 
8 والجامع :75/١1‏ إلى نافع وابن عامر وفي البحر 0131/9 زاد الأعرج؛ وأبا جعفرء رشيبة وزيد بن 
علي ؛ ولم ينسبه في معاني القرات */ 14؛ ولا حجّة ابن عخالويه “557؟. 

)122 في السبعة لا نبت إلى أبن اشير ونافم ؛ وأبي عمررء وهر والكسائي» وفي الشف 7١‏ إلى غير 
ابن عامر وعاصم ؛ رفي التيسير 468 #السيعة؟ والجامع ©/ 4؟4 كذلك؛ دنفي البصر #ر 71 إلى شير أبن قعامر 
وعاصم ويزيد ويعشوب ومسهل؟ وفي ححجة ابن خالريه 8٠١‏ بلا عرّو. 

0 في الجامع #ترخ؟ة نبت إلى اين عباس + واللأعرج . وأبي العالية. وعاصم السحدري » في رواية؛ رفي البصر 
5 إلى ابن عباس والأعرج وابن حيوة. وفي حجة اين خالويه *6» بلا نسبة . 


على الابتداء”'؟ وكل ذلك من كلام 
العرب وقال تعالى: #قَلتلوهم يَمَدْبهِمَ 
لله ديح ورم يشر عتهز» 
[التوبة/ 14] ثم قال وإوَينُوبُ الله عل من 
مك [العربة/ ]١٠‏ فرفع ظوَييوْبَ» لأنه 
كلام مستأئف ليس على معنى الاول. 
ولا يريد #قاتلوهم: "يتب الله عليهم؟ 
ولو كان هذا لجاز فيه الجزم لما 
ذكرت؛ وقال الشاعر”'؟ [من الوافر 
وهو الشاهد الخامس والثلائون]: 


إن يبلك أبوقابوس بيبل 
رٌ اللحراة 
لقي م 7 7 


فنصب 0 3 ميك على . اليس وتسم (أنل 


6 د 0 


ونرى أن يجعل الأول اسمأء ويكون 
فيه الجِرْم أيضا على العطب» والرفعٌ 
على الابتداء. قال الشاعر”" [من 


الطويل وهو الشاهد السادس 
والثلاثون]: 
ومن يَعْقَِبٍ عَنْ قُوِْ لا مزل برى 
مصارعٌ مظلرم مجرًا ومش حب" 
لحاس يي دن 
على مَنْ لَهُ رَمْط حَوالَئِهِ مضب(" 
مدن منهالمحستات وإن يسم 
بَكَنْ ما أساءً النار في رأس 0 
ف ١تَِفِنٌ؛‏ يجوز فيه الوجوه كلها. 


قال الشاعر”" [من الطويل وهو الشاهد 
السابع والثلاثوت] : 


)١(‏ في الشبعة ١90‏ إلى عاصم وابن عاسرء وفي الكشف ,577/1١‏ والتيسير 68 والجامع 7 4؟4 كذلك» وزاد في 


البحر 7/ "5٠‏ يزيداً ويعقوب وسهلا. 


(؟4 عو التابغة الذبياني وهما في ديواته ١‏ و2775 يلظ الأحمه 


الاا ال لل ع ري لدت ةط نااك 3 يشريه شط ا لط طلم لا الى 
لهك وانظر الصحاح «كبكب»؛ واللسان #زيب؟ واكبكب»»: وتاج العروس 'زيب». 


(6) بلفظ «متى؟ بدل قومن4. وفي الكتاب 445/١‏ كما عند الأخفش وفي إعراب الرجاج 4+5 كذلك. 
45 بلفظ «المصستات» بدل 3العبالصات:؟: وكذلك في الكعاب 545/1 ؛ ومعاني القرآن ؟/ ٠3ء‏ وإعراب الرَجَاج 


آي 461 


600 هو التابغة الذبياني . 


فإن يَزْجع التغمانَ تفرع ولب 0 
ويأت حكن 1 شيا فنا )0 
إن يَفْلِكِ التعمانٌ تعر مَطِية 
تبأ ني جوف العياب مُطُوِعُها”" 
وقال تبارك وتعالى ##وَمَن عاد هتلق 
21 نه يذ [المائدة/ 45] فهذا لا يكون إلأ 
رفعا؛ لأنه الجواب الذي ل 
طليةك . 
والفاء اذا كانت جواب المجازاة» 
كان ما بعدها أبدأ ميتدأء وثلك فاع 
الابتداء لا فاء العطف . ألا ترى أنك 
3 0 تاد فأمبك عندي على ها 
تحساة . ؟. فلو كانت هذه فاء العطف لم 
يجرز السكون؛ حتى تجيء نما تعد 
«إنّه بجواب. ومثلها #وين 2 كَمْيِعُُ 
يا [الآية 17] وقرأ بعضهم (تَأْمِتعْهُ 
ثم أضطرة)”" ف لضب اذا وصل 
الألفء جعله أغراً. وهذا الوجه؛ اذا 


4١(‏ في الديوان ب «أن؟ بلا فاء. ويعده بيت آخر هو: 


وير جع الى قسات فلك وسؤدد 


أراد به الأمرء يجوز فيه الضم والفتح. 
غير أن الآألف آلف وصلء وإثما 
قطعتهاء انُم؛ في الوجه الآخرء لأنْ 
كل مايكون معناه :أفْعَلُ04 فإنه 
مقطوع؛ من الوصل كان أو من القطع؛ 
قال تعالى : ##أنَا انك بدي [المل/5- 
] وهو من (أتى1 ايأتي؟ وقال ا 
بقراءة من قرأ قوله سبحانه من الآية 7؟ 
من سورة يس : (أْنُخدٌ من دونه آلهة) 
فنترك ألف التي بعد ألف الاستقهامء 
لأنها ألف «أفعل». وقال الله تبارك 
وتعالى فيما يَحكي عن الكفار: له 
َي إل أجل ومن تَأسَّتَقَت وأكن ين 
لصَّيلِِينَ ويا [المنافقون] فقوله تعالى 
«اسّدنتَ» جواب للاستفهام. أن 
#لوّلاقمااهنا بمنزلة ١هلا»‏ وعطف 
آذه على موضع لٍتَتَدَت. 
لأنٌ جواب الاستفهامء إذا ما لم يكن 
فيه فاءء جُجزمَ. وقد قرأبعضهم 
(فأصدق وأكونَ)”؟' عطفها على ما بعد 


وثتلاك المثى لو أننا نخطيعها 


(؟) في الديوان: ايخبأه بالياء المثثاة من تحت. وفي ععائي القرآن /١‏ لاه كما في رواية الأخفش . 

(7) في معاني القرآن ١/4لا‏ ثبت إلى ابن عيّاس؛ وفي الطبري / 1ه كذلك» وزاد في الجامع 1١5/7‏ قتادة 
ومجاهدآء وفي اليحر /١‏ 44" أغفل تتادة وزاد «غيرهماء. 

2 في معاني الغرآن ”اث 111 أنّها لعبد الله بن عسعود» وني تأويل مشكل القرآن أ'ردة إلى ابي غمرة بن العلاءع 
وفي الطبري ١16/54‏ بزيادة محيصنء وفي السبعة 319 إلى أبي عمروه وحده وفي الشواذ ١81‏ الي ابن عيّاس _ 


الفاءء وذلك خلاف الكتاب. وقد قرئ 
قوله تعالى من الآية ١47‏ من سورة 
الأعراف: (وَمَنْ يُضْلِل الله فلا هادِيّ لَهُ 
وَيَذْرْهُم) بالجزم”"2. فجزم (يَدَرْمُم): 
على أنه عطف على موضع القاءء لأن 
موضعها يجزم. إذا كانت جواب 
المجازاة» ومن رفعها على أن يعطفها 


الشريف”'". وقال تعالى ##وَإن تُسْفُومًا 


وَمُدَثَوهَا 21 هر فهر عت قل عي 0 و 6 
عنبكمعق [الآية 1 ؟)] 0 ورفه40 


على ما فسرت. وقد يجوز في هذاء 
وفي الحرف الذي قبله النصب”* لأنه 
قد جاء بعد جواب المجازاة. مثل 

1 لَدينَ ميلو ف ا [الشورى/ 


على ما بعد الفاءء فهو أجودء وهى 
القراءة المثبتة في المصحف ويَعلم دين )4 [آل عمران] فاتتصب 
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1 


() غي 


)4 في 


001 


م #ولما يعر يعثر أَمّهُ الَدِنَ جَنهصدوا 1-7 


وابن جبير وقي الكشف 777/7١‏ الى أبي عظررا؛ وافي التيسير 17١١‏ كذلك» وفي الجامم 11١/18‏ زَاد ابن 
محيسن: وقي البحر 8/ 11/8 إلى الحظن وابن جبيز” رابك رحاء وابن ابي إسحاق رمالك بن دينار والأعيش 
وابن محيصن وعبد الله بن الحسن العنلري وأبي عمروء أوكذاإفي مصسف عبد الله وأبن 

عي ني السبعة 44؟ إلى حمرّة والكسائي رعام.ني روايقت للحتت الرقفق --- قأاء بإسقاط 
عاصمء وني البحر 157/4 إلى .ابن مصرف؛ والأعمشء والْحْوَئي» وأبي عمرو فيما ذكر أبو حائمء وفي حتجة 
اين عثالويه +١87‏ والسجامع 9/ 7504 تلا يميية: 

هي في السبعة 144 إلى ابن مجاهد» وأبي عمرو في رواية؛ وابن كثيرء ونافع ١‏ وابن عامر؛ والمتصر في التيسير 
8 على عام رأبي عمرو؛ رفي البحر 477/4 كذلك. وفي حجّة ابن خالويه 187. والجامع 74#؟ بلا 


ع 


ا 
الطبري 8/ 548 إلى هاتة قرّاء أهل المدينة والكوفة والبيصرة. وفي السبعة 191؛ إلى عاصم في روايةء 
وتافع وحمرة والكاتيء وفي الكشف 771/1١‏ أسقط عاصما؛ والجامم */ 775 كذلك ؛وفي البحر ؟/ 8165 
باختلاف بين الثون والياء والتاء في #نكفر؟» راد الأعمش وابن عياس وعكرمة. وفي حجّة ابن خالويه 4م بلا 


الطبري ق/ 4ه بالتاء في (تكفر) إلى اين عباس» وبالياء بلا نسبة؛ وفي السبعة كالسابق؛ إلى ابن كثير وأبي 
عمرو وعاصم في رواية أبي بكرء وثافع في رواية أبي خليد؛ وفي ححجة ابن خالويه 4لا بلا تسبة؛ وفي الكشف 
7 إلى غير ثافع وحمزة والككسائي؛ وفي المشكل 4ل بالياء في (يكفر) بلا نسبة وفي الجامع *// 758 إلى 
أبي ععرد وابن كثير وعاصم في رواية أبي بكر وفي البحر 755/5 إلى ابن عامر وابن هرهز وابن كثير وأبي 
عسرو وأبي يكر باختلاف يبن الياء والتاء والنون في (تكفر). 

في البصر ؟/ 754 إلى الأعمش في رواية. وعكرمة في رواية أيضاء وشهر بن حوشب باختلاف بين إلياء والتاء 
في (الكفر). 


١ 


الآخرء لأن الأول نوى أن يكون بمنزلة 
الاسمء وفي الثاني الواو”'؟. وإن شعت 
جزمت على العطف» كأنّك قلت 'ولمًا 
يَعْلَّم الصابرين2”''. فإن قال قائل : 
«ولمًا يَعْلم الله الصابرين؛ #ولمًا يعر 
ند لي جنكدوا يديع نهولم 
يعلمهم؟ قلت بل قد علمء ولكنّ هذاء 
فيما يذكر أهل التأويل » ليبيّن للناس؛ 
كأنّه قال هليَعْلْمَّه الناسٌُ» كما قال جل 
جلاله #لتمار أَىّ لحري ألحصى لِمَا لْثا 
أمد91)# [الكيف] وهو قد علمء ولكن 
ليبيّن ذلك . قد قرأ أقوام» أشياء هذاء 

في القرآن (ليُغْلَْمَ أي الحزبين)”' ارلا 
5 قرأوه: له 
الآخر. 

ا 
انَل وَتَكنْمُوأ ألْسَيّ#» [الآية ؟:] إن شئتٌ 


جعلت #وَِيِكنيُوا ألْسَنَّ» نصباً. اذا 
نويت أن تجعل الأول اسماء فتضمر 
مع «تكثثراه :أنه حقى تكون 
اسما. وإن شنت عطفتهاء فجعلتها 
جزماً على الفمعل الذي قلها. قال 
تعالى #آل أَنْبَكُمًا عَن يلكا التّجَرَة وأقل 
لَكآ؟ [الأعراف/ ؟1] فعطف القول على 
الفعل المجزوم: فجزمه. وزعموا أنه 
في قراءة ابن مسعود (وأقولٌ لكما)9) 
على ضمير 'أن»؛ ونوى أن يجعل 
الأول ا وقال ال 5 [من 
الطويل وهو الشاهد الثامن والثلاثون]: 
لقِداكان في حول نُواءِ ثويته 
لات ار ل 


لكسو وتوا أو قواء رفع نصلب 
وخفض - فتصب على ضمير (أنْ؛ لذن 


(1) في معاني القرآن ١‏ ه؟؟ إلى غير الحسن: وفي الطيري 97/ 409؟ أن القراءة على هذا الحرف. وفي الجامع 
54 إلى الصسن ويصس بن يعمرء روفي البحر 25 "؟ إلى اين وثاب التخعي ٠‏ 

(؟) في معاني القرآن /١‏ 5*8 إلى الحسنء والطبري 9 49؟ كذلك؛ وفي الشواذ 55 إلى الحسن ١وفي‏ البحر 
577 إلى الجمهور وإلى الحسن ابن يغمر زاين خيرة وغمرو ين عبيد. وقد نقله في الإملاء 4١8٠/١‏ مخ 


وجه ثالث هو الرفع. 


(*6 يدو أن الأخفش أرَل من أشار إلى هذه القراءة؛ لأنها تُروى عنه في الشواذ غلا؛ واليحر ١1١7/5‏ وهي قراءة 


الزسري» كما في الجامم تالرخ ةو والبصر كما سيق . 


(1) تفرد الأحفش برواية هذه القراءة. 


(8) هو الأعشى ميموت بن قيس . 


(7) البيت في الصبح المئير 57+ بلفظ رراية الأشفش. نفس وفي مجاز القرآن /١‏ ؟؟ بلفظ #تقضية: وفي الكتاب 


ةع بلفظ اتقشسي بادات ويسامة. 


العف أسم ع ومن قال 0-1 شي 8 رفم 
#ويسأمُ*؛ لأنه قد عطف على فعل. 
وهذا واجبٌء وقال الشاعر”'' [من 
فإذلءمأصدق متكيئبتيمفن 
فلا سَفْتٍ الأؤصال مني الرَواعِدٌ 
ويَعلمَ أكنائي من الئاس أنثي 
نا الغارسٌ الحامي الثمار المتادة؟"؟ 
وقأل الشاعر”” [من الواقر وهو 
الشاهد الأربعون] : 
فال تقد لباك أيي تبشن 
نْمُطْبِكَالمَيِيَة في وان 
وَتُخْضْب لِخْيّة غُذَرْث وخانك 
بأخمّرّهمن تجيع الجَتَوْتٍآن/0 
حتى يكون اسماً مثل الأوّلء فتعطفه 
عليه. وأا قوله تعالى لو أت أن 


(1) هو حكأت بن ثايت الأتصاري . 


(؟4؟ البيت في ديوائه: ١48‏ ب يعلم والمناجد. 
(5) هو التابعة التبياني . 
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بدل «المنية» وفي اللسان «قبس كما في الصحاح 


و عسل و« [الآية 1710] وملَو أن 
نا كَرْه مَتَكْْنَ من الْمُؤيبي 49 [الشعراء] 
فنهذا على جواب التمني؛ لأن معناه 
الَيْتّ لنا كَرَةًا. وقال الشاعر: [من 
الوافر وهو الشاهد الحادي 
والأربعوث]: 
تلت متترك شسافات بتى 
ب الهفه ولا ب اليتَ؛ ولا «لوأني'" 

فأنزل #لوأني؟» بمنزلة الْيْتّه0ع لأنّ 
الرجل اذا قال: «الو أنّى كنت فعلتٌُ 
كذا وكذاة؛ :فإنما تريد #«وددتٌ لو 
كيت فُعلْتُ:. وإنما جار ضمير 'أنْ؛ 
فى غير الواجبء. لأنّْ غير الواجب 
0 مابعدهء على خلاف ما قبله 
تلقضاً 46 

فلمًا حدث فيه خلاف لأوّله: جاز 
هذا الضمير. والواجب يكون آخره 
على أوّلهء تحو قول الله عز وجل 
«أثر تر لت لله تزل يرب التسل 


البيت في ديوانه ١44‏ ب #تصط بك المنية في رهان:»؛ وفي الصحاح (قي) ب ايسحطا بدل قتمط؟ وةالمعيعةة 


البيت في ديراته 19 ب ١تخفشب‏ '.ء وفي الجامم 11/2/١9‏ ب اتخضية كذلك . 
في الصساح و الْلسات لالهقسكاء داكي الخضائص. رداارن وشرح الفطر ةو ب الراجم؟ بذِلل امذرلة1 , , , 


عم سارك 377 


مرخ ع . 5 
مُه فيح الأرض مَخْصّحرَة# [الحج/ *1] 
ال 2 رسيا أنرل شمر الاك 
ماء» فهذا خبر واجب ولج ثري 
قال الشاعر"'“ [من الوافر وهو الشاهد 
الثاني والأربعون]: 
ةك 1 ا كا 
وأَلْحَقُ بالحجاز فأسترسصا" 
وهذا لا يكاد يعرف . وهو في الشعر 
جائز. وقال طرفة”” [من الطويل وهو 
الشاهد الثالث والأربعون]: 
ا مل ال ا 
وبأري إليها المُسْتَجِيرٌ فبُْعُشماظث"ا 
واعلمٌ أن إظهارٌ ضمير «أن؛ء في كل 
موضع أضمر فيه من القاء له تجوز 
ألا ترى أئْك إذا قلت: (لا تأيه 


فيضربّك»؛ لم يَجَرْ أن تقول : لا تأيه 
يحسن إظهاره» كما لا يجوز في قولك 
اع أن تثمل: . اعمس الفعز وال 
في قولك: «ما كان ليفعل؟: ما كان 
لأن يفعل4» ولا إظهار الاسم الذي في 
قولك انعم رجلا» فرب ضمير لا 
يظهرء لأنْ الكلام إِنّما وضع على أن 
يضمر» فاذا ظهرء كان ذلك على غير 
مأ وضع في اللفظ ء فيدخله اللبس . 


وأما قوله تعالى اتَرَلَّهُمَا ليطن 
عَتْبَا [الآية 5*]ء فإنّما يعني «الرُّلّلَ2 
#قتول: 'زَل نلانَ» وَأَزْئْلْجه و: «زال 
تَلَأَنْ» و«أزالهُ قُلان»» والتضعيف 
اوتياءةرال)جبدة: ويها نقرة*؟. وقال 
بعضهم : (نأزالهُما) أخذها من «زَال؟. 


)1١(‏ هو المشيرة بن ععيئام بن عهرو الحتظلي . شرح الشواهد للسيوطي لاه وقيل بل هو المغيرة بن نين بن 
مرو التسيمي الحتطلي [المقاعصيد النصوية كل فقا وشرح الشواهد للعاملي مناه ولم تجك البغدادي الشباهك 


فى شعر المغيرة بن حبناء» الخرانة .7١ ١/4‏ 


(؟) البيت في الكتاب ١‏ وعجر في ١448/1‏ والعجز أيضاً في شرح الأبيات للفارقي 4١١١‏ وبرواية أسثرى فيه 


بلفظ #لاستريساة , 


زرك هو طرفة بن البد البكريء تر جممكه في الشعر والشهراء ار فاضا وطبقات الشعراء ال رن والكرانة الرغأاة 


وأسماء المشتالين 717/7 


210 ديوالن طرئة 8 يلفط فلتا» بدن قلهاة؛ وايتزل؟ بدذل يذ جل ؟ ؟ في شوج الأبياي للفارقي لله ب العفنا؟ 


دل افيعصها؟. 


(5) في الطبري 254/١‏ إلى عامة القرّاءء والجامع 56١‏ إلى الجماعة؛ والكتشف 7/١‏ 3156 والتيسير 7# إلى شير 
سعمزةء وفي حجة ابن عخالريه ١85؛‏ والأماتء "١1‏ يل نسة. 


تقول: (زَالٌ الرجلة و«أزالَهٌ فلدن؛7* , 
وقال سيحانه #افيطوا َك لبنْض 
عدر [القية «ع7" فإنّما قال « أفيطراًك 
والله أعلمء لأنّْ إبليسٌ كان ثالثهمء 
وقال تعالى فلوج دَادَمْ ين ريف 
طلست [الآية 57 فجعل آدم 
المتلقي” ". وقد قرأ بعضهم (آدم) نصباً 
ورفع الكلمات» جعلهن المتلقّيات؟؟. 
وقال تعالى ظقَإِنًا تدم بن مُدَى 
فَمن بَبِعَ هَدَاىٌ يه [الآية 2:] وذلكء أن 
اماه في موضع المجازاةء وهي |ِإمّأة 
لا تكرن «أمّاك وهى إن زيدت امعها 
«ماا”*»: وصار الفعل الذي بأصبتج 


بالنونٍ التفيفة او الثقيلةء وقد يكون 
بغير نون. وَإِنّما حَسّنت فيه النون» لما 
دخلته «مااء لأن ماه نقى) وهوما 
تنفى الواجب؛»؛ فحستت فيه النون». 
5 3 م ع #سملإوى 7ي(ة) 

نحو كولهم #بعين ما أَرَيَنُك90” حين 
أدشلت فيها اماه. حستثت النون. 
ومثل «إمَاه ها هنا قوله تعالى ظمَإمَ 


يلك سن ...باك ان التي 


ترين من ليشي لسدا )»4 اأمريم]ء وكوله 


[اليمؤمنرن؟ فالجواب في قوله فد 
نماي # . وأشضباأة هذاه 0 القران 
والكلام. كثير. وأمًا *إناء فى غير هذا 


41١(‏ وفي البعة ”012 والكشف 4555/١‏ والقتيد #والتجاسع ١51171‏ إلى حمزة؛ رفي الشراذ 4 إليه بإماله؛ 


وفي البحر 113/1 كذلك» وأضاف إليه أبا عبيدة ونسيها بلا إمالة إلى الحسين وأبي رجاء وفي الطبري /١‏ 214, 
وحجة ابن خالويه :81١‏ والعقشاف ١15.875‏ ؛ والاملدء 51/١‏ بلا نسية. 

في الأصل (اهبطوا منها جميعاً يعفكم لبعشى حدو» وهي الأية الثالئة والعشرين بعد المثة من السورة العشرين 
(طه). وفي الآية الثامنة والثلاثين من سورة البقرة؛ أي الآبة التي ستاتي بعد آبتين طثننا آفبطلُوأ ينها يما ناما 
يتبتك » [الآية 4؟] وهذ! يدل على أن الأخفش كان يبقنضب الكلام ولم يكن يقرأ في نسخة من الكثئاب 
الكتريم . 

في الطبري 511/١‏ عي قراءة الحجة من القراء وأهل التأويل ومن علماء السلف والشلف؛ وفي الكشف 
ا والتيسير لا والبحر +١18 /١‏ إلى غير ابن كثير وفي ححبجة ابن عنالويه 21 بلا ثسبة. 

في السيعة 1867؛ والخشف ١635/1؟,‏ والتيسير "الاء والجامم 7951/1١‏ والبحر 178/1 إلى ابن كثير رفي 
معاني القرآن 15/١‏ والطبري 0247/١‏ إلى بعضى القرّاء بلا تعيين؟ وفي حجّة ابن خالويه 41 بلا نسبة. 

هذا الرأي لسيبويه المغني ألرقة . 

هر مثل معناء «إعمل كأني أنظر إلبكه + يضرب في الحكٌ على ترك البطء؛ وما صلة دخلت للتأكيدء ولأجليا 
دخلت التون في الفعل» ومثله: وبِنْ غَضّة ما يَنبْثَنْ شكيرها. مجمع الامثال ١ر١ .1١‏ 


١ ثرة‎ 


الموضعء الذي يكون للمجازاة» فلا 
تستغني حتى ترد 9إنا4» مرتَيْن» نحو 
قوله تعالى: ##إِنًا هَدَينَهُ أَلتَبِلٌ ما 
شَاكرا وما كُفوائ )© (الإنسان) ونحو 
قوله َوه إِنَا روأ ما يمَدُونَ إمّا ألْسَدَابٌ 
وَِنَّا ألتَاعَة# [مريم/20] وإِنُما نصب» 
لأن «إمَاء هي بمنزلة «أؤه» ولا تعمل 
شيئء كأنّه قال «هَدَيْنَاهُ السبيل شاكراً أو 
كَقُوراً»» فتصبه على الحال و(حتّى رَأَوْا 
ما يُوَعَبُونَ العناب أن الساعة؛ء قتصيه 


على البدل . 


وقد يجوز الرفع بعد «إمَاه في كل 
شيء يجوز فيه الابتداء. ولو قلت: 
#مررت برجل إما قاعدٍ وإما قائمة 
جازء وهذا الذي في القرآن» جاتر 
أيضأء ويكون رفعاًء إلا أنه لم يُقرأ. 

وأمًا التى تستغني عن التثنية. فتلك 
تكرن مفتوحة الألِف أبداً نحو قوتلك 
اأمّا عبد الله نفمنطلق»» وقوله تعالى 


ل ان 


التَايِلَ هق 


ممه 


و55 , 


نهر )4# [الضحىي] و#وأما مود 
تمه [نشلت/17] فكل ما لم يُحْتخْ 
فيه الى تثنية 'أمَاءء فألغها مقتوحة» إلا 
تلك التي في المجازاة. 

ودأماه أيضاً لا تعمل شيئاء ألا ترى 
أنك تقرأ «وأن ألتَايلَ ملا نهر )4 
فتنصبه ب ١تنهر4»؛‏ ولم تغيّر «أمَاه شيثاً 


فييك . 


بياب الاضافة 


أمَا في قوله تعالى #فمن بع هُدَاىٌ 
ف حاف عَلَوِمْ# [الآية 4] فانفتحت 
عتدُمالياء على كل حال» لأنْ الحرف 
الذي قبلهاءساكن. وهى الألف التى في 
"عق . هُلْمًا د حركة ا 
حرّكتّها بالفتحةء لأنها لا تُحِرّك إلأ 
بالفتح. ومثل ذلك قوله جل شأنه 
#عصاى أَنوَكَرَا لباك [ط/ ذ١]‏ ولغة 
للعرب يقولون «عصَّي يا فُتى""'. 
ولهُدَيْ فلا خوفٌ عليهم)”"' لما كان 


21 هي لغة هُدَيْل الكشاف رع لز ا والجامم الا والبضر 1ت والليجات القرنية ١7‏ 


فق في المستسب 78/7١‏ إلى اتنبي (اصص.) وأبي الطفيل وعبد الله بن أبي اسحاق وعاصم الجحدري وعيسى بن غير 
الثقفي » وفي البحر 178/1 اقتصر على عبد الله ين أبي اسحاق وعاصم وعيسى بن أبي عمر (كذا)؛ وفي الجامم 
ان اقتصر على الجحدري» روفي الكثاف ار ظاء روالكعقف ١ألرقهاب‏ بلا نسية؛ وفي اليان ١م‏ تلا إلى 


١ 4خ‎ 


قبلها حرف ساكنء وكان ألفاء كلبته 
الى الياء» حتّى تدغمه في الحرف الذي 
بعده» فيجرُونها مجرّى واحداً وهو 
أخف عليهم. وأمًا قوله تعالى هذا ما 
عد )4 ذن] وههندًا مِنطْ عل 
مُسْتَقِيِ2ٌة [الحجرمم!!؛] 07 لك 
مَرَجِفْحك 4 [آل عسرات/ هه رلقسان/ 5 .]١‏ 
فإئّما حركت بالاضافة» لسكون ما 
قيلهاء وجعل الحرف الذي قيلهاياء 
ولم يقل «علايغ''؟ ولا «لُدايّ؛ كما 
تقول «على زيد4ء ولالدى زيداء 


ا 
وي لانم 


لدف 


لت اس واعَصايٌ»4؛ وتهٌدايّ»»؛ 
ولقفايٌ»؛ أسماء. وكذلك 9تون ف 
يُدْيَىَّ# [يرسف/ 48] و(يا بُشراي هذا 
غلام)7"؟ أن آحخر ابُشرى» ساكن . 
وقرأ آخرون قوله تعالى» من الآية 
4 من سورة يوسف: #قَالٌ يتبشرئ هذا 
4 لا يريد الاضافة» وبه نقرأ. 
فإذا لم يكن الحرف ساكناً» كنت 
في الياء بالخيار» إن شعت أسكنتها 
فد عت لتسششيم. مشر : انا آنا 
ز) وات 8 و0 ولس 


دحل يو مينا4 انيح 


ليفرّقوا بينك وبين الأدمكة لذن هله 


11) 
22 


لغ يلحارث بن كعب ق اللسأن ذدهاذ ل دوقيل _لغة طي»» الليجات العربية قارة . 

بوسف ؟15/17. نسبت في_الطيري 7/1١‏ إلى"عامة قراء أهل المدينة مع إدغام الألف في الياء؟ وفي السبعة 
41 بإسكان الياء إلى نافعء در تحيها إلىثاين كفتنر بزنافع أيضااوابي عسرو وابن عامرء وني الكشف 5لا 
واليسير ١18‏ إلى غير الكرفييّن ؛وفي الجامع 4 "إلى اهل المديتة وآعل البصرة» وبإدغام الالف في الياء 
إلى ابن اسحاق» وفي البحر 6/ *14 إلى ررمي عن ثافع: مع سكرن ياء الإضافة وإلى أبي الطنبل والحن بن 
أبي إسحاق والجسدريء بقلب الألف ياء وإدغامها وأنها لغة عُذَيل وناس غيرهمء؛ وفي معاني القرآن 5 8*. 
وحجّة ابن خالويه 113 بلا نسبة. 

في الطبري 7/65 ؛ إلى عامة مرأة الكوفيين؛ وفي السبعة 419 إلى عاصم وحمزة والكسائي »وفي الشف ؟/ 
لاء والتيسير 4؟1غ» والجامم 7/ 4187. واليحر 6/ 545؟: إلى الكوفيين»: رفي معاني القرآن 29 89؛ وحجّة ابن 
تالريه؛ ٠113‏ بات نسية, 

القتصص 8؟/ 7١‏ .رهى في السبعة 4945 قراءة عاصم وأبي بكرء رفي الشف 759/١‏ إلى ابن كثيرء و8؟؟ 
إلى الكسائي . وهي القراءة المثيتة في المصحف الشريف. 

في السبعة 145 الى نافع وابن كثير وأبي عمروء وفي الكشف 758/1١‏ إلى ناقع برواية» وَرَشٌ وإلى قالون. ؟/ 
7 إلى الحرميين وأبي عمرو؛ وقي التيسير 5 كذلك. 

في السببعة 284 إلى عباصم وهشام برراية حفس : وإلى ناقع برراية ابي قرةء رفي الحجة 6؟5 بلا نبة؛؟ رفي 
الكشف 552/1١‏ إلى ناقع بروابة وَرّش» وإلى قالون» و5563 إلى ابن عامر في رراية هاشيىء و8/5؟؟ إلى 
حفص وهشام؛ وفي التيسير 14 إلى عشام. وعي القراءة المثبتة في المصحف الشريف. 
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و(هيتيئ"' رط يمر مُعَلئَ إلا | و2سيَقَ الى”*' وأشباهٍ ذا. وبه نقرأ. 
62 3 اد (ذعااه؛ 6د : 5 انه ةَ ّ 
يران # بصنم رثه حصي : وإن لفيته أيضا ألف وصل بغير لامع 


وكذلك إذا لقيتها ألف ولام زائدتان» 
فإن شئفت حذفت الياء لاجتماع 
الساكنينء وإن شفت فتحتهاء كيلا 
يجتمع -حرفان ساكنان . إلا أنّ أحسن 


قي هذاء الحذفء وبه نقرأ إن 
أسطتبتك عق لاس بي [الأعراف/ 0044 ؟ 


ذلك الفتح» نحو قول الله تبارك وتعالى | وطعَونَ أنى9© لندد يه أيه )»4 
#جلن اليْسْتٌ ين بن تغاف/ ب ة) ا 


61 


انرق 


3 


وفي السيعة 584 إلى عاصم برواية أبي بككرء وغير من أخد بقراءة الفتم ٠‏ وفي الحسّة 750 بلا نسبةء وفي 
الكشف 758/١‏ إلى رَرَشٌن» 75107 إلى ابن كشبرء و78" إلى سمزة؛ و54" إلى الكسائي وإلى ابن عامر في 
رراية ابن ذكراك. 

وقي السيعة 867 بالهمز إلى وححمزة والكسائي "رفي راثزاية عبّاس إلى أبي عمرو؛ وفي الحصجة 558 بلا نسيةء 
وني الكشف 7510/1١‏ إلى ابن كثيرء و16" إلى حمرقيي1ر5735 إلى الكسائيء و58/5 إلى الكرفيين. وهي 
القراءة المثبنة في المصسف الشريف, 

بالهمز في السبعة 155 إلى ابن كثير وابن عاتسوابي عتتزووتافع: وفي الحجّة 758 بلا نسية» وفي الكشف 
١‏ إلى نافع برواية وَرَشيء وإلي نالوتٍ» 759 إلى اين كثيرء وفي التيسير 58إلى نافع وأبي عمرو وابن 
كثيرء و17 إلى ابن عامر؛ ويلا هيرا كي السنيعة87 إلى مغل وابن أككير ؛ وفي الحججة 358 بلا نسبة . 

وقراءة الفتح في الكشف 775/١‏ إلى نافع ورش وإلى قالون» وفي التيسير 59 نسبها إلى ؛كلهمة قراءة السكون» 
في الشف 5507/١‏ إلى ابن كثيرء و8؟” إلى حمزة ؛: وة1؟ إلى الكسائي؛ رفي التيسير 51 إلى حمزة 
والكسائي. 

البقرة ؟/ 4٠‏ و49 و5؟١غ‏ وقراءة الفتح في السبعة 191 إلى غير عاصم برواية المفضل» والكشف 550/7١‏ إلى 
نافع برواية وْرّشٌُ وإلى قالون» وفي التبسير 37 تسبها إلى (كلّهم» وقراءة السكون في السبعة 141 إلى عاصم 
برواية المفضّلء رفي الشف 7710/١‏ إلى ابن كثير؛ و8؟”7 إلى حمزةء و7734 إلى الككسائي . 

قراءة الإسكان في السيعة "١١‏ إلى حهزة وناقع وعاصم + وباختلاف عن ابن عامرء والكشف 7719/١‏ إلى ناقع 
وابن كثيره و7758 إلى حمزة؛ و5554 إلى الكسائي وفي التيسير 2٠‏ إلى نافع . وفراءة فتس الياء في السبعة 77 
إلى أبي عمرو وباختلاف عن ابن عامرء وفي الشف /١‏ 558 إلى نافع برواية وَرْشىء وإلى قالون» و7555 إلى 
أبي عمرو؛ وفي التيسير 54 إلى أبي عمرو. 

قراءة الأسكان في السيعة 155 إلى ناقع وحمرة والكساتي وابن عامر وعاصم في رواية أبي بككر ؛ وفي الكشف 
الرة"” إلى وَرْش وقالرن» و7517 إلى نافع وابن كثيرء و7848 إلى حجمزة» و9؟7 إلى اللكساتي؟ وفي التيسير 
إلى نافع. وقراءة فتم الياء في السبعة 453 إلى أبي عمرو وابن كثير؛ وفي الكشف /١‏ 7586 إلى ناقع في 
دداية وَرَشء وإلى قالون؛ و57" إلى أبي عمرو؛ و5/ ٠١9‏ إلى ابن كثبر وأبي عمروء وهذا متاقض لما جاء ني 
5١‏ عن ابن كثير؛ وفي البير ء إلى أبي عمرو. 


ال 


ناذا كان شىء من هذا الذعاء: 


حذفت منة الياءء لنخور #يعبَادٍ 


مق ره نازر 


تفن #8 [الزمر] 5-57 د أبنت سن ُ 


اج على على 


الثاي» [يوسف/١١٠]‏ و##رّب إمَا سق ما 


عاد 


وعدرت 2 # [المؤمتوت] . 


روفن العرب من يحذف هذه الياءات 
: 8 : 3 
في الدعاء و رةه من كل شيء 
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وذلك قبيح ؛ قليل. إل ما في رؤوس 
الآى» فإنّه يحذف الوقف» كما تحذف 


العرب في أشعارها 


من القوافي» لعجو 


قول طرّفة بن العبد [من الطويل وهو 
الشاهد الرابع والأريعوث] : 


أبا منذر أفني ع ا 00 2 


حنائيكَ بعض الشْرٌ أَهوَنِمِنْ بَْضٍ'"" 


وقوله'” [من الوافر وهو الشاهد 


إلا فلي 


بصَحيِك فناصبحينا 


ولا نُنِقفِي خحموز الأندرين"" 


هذا إذا وققواء فإذا وصلوا قالوا: 
«من بعضي؛ و#الأندريناة. وذلك في 
0 الآي كثيرء نحو قوله تعالى#بل 

دوو عَنَابِ)ه [م/2] ومإتَإِبَىَ 
0 فاذا وصلوا أثبتوا الياء. 
وقد حذف قوم الياء في السكوت 
والوصل وجعلوه على تلك اللغة 
القليلة وهي قراءة العامة» وبها نقرأء 
لأن الكتاب عليها . 

وقد سكت قوم بالياء ووصلوا 
بالياء*2» وذلك على خلاف الكتاب» 
أن الكتاب ليست فيه ياءء وهي اللخة 
ج51 رد سبعنا درييا مصحا 
بنشد [من الطويل وهو الشاهد السادس 
والأربعون]: 
قَماوَجَدَ المٌهْدِيُ وجدا وجدث 

هر د العُذْرِيُ قبل جَيِيِل" 
بريد «قبلي» فحذف الياء. وقد أعمل 
بعضهم اقَيّل)ء إعمال ما ليس فيه ياء: 


عي لغة ديل اليصر 8/, ١.551‏ اللهجات العربيّة 31 و٠قة.‏ 
ديرائه ؟/٠0١‏ + ومجاز القرآن ثم *: والككتاب /١‏ 4لااء والكامل 545/5 . 


هو عمرم بن كلثوم التغلبي . 


البيت هو مطلع معلقته المشتهرة. ويمكن الرجوع فيه إلى كل شروح المعلقاتٍ المختلفة. 


هي قراءة يعقوب» واللهجات العرّبية 86١‏ . 
هي الغة السجاز ؛ الليجات العربية +26 , 


ورد في الإناف ارا والهمع ؛ ل 1؟؟ والدرو 11 بأد عرو , 


١17 


فقال: «قبل جميل؟ وهو يريد «قبلي». 
كما قال بعض العرب «يا ربٌ اغفر لي» 
فرفع وهو يريد ”يا ربي». 


وأنا كه سبححاته 5 0 0 
شا » [الأصسراتب] و # فَأضِلو: 
سبلا لبلا )4 0 فتثبت فيه 
للف شيا ات آدد”. لان ريما 
من العرب» يجعلون 0 القوافي اذا 
سكتوا عليهاء على مثل حالها إذا 
وصلوهاء وهم أهل الحجاز. وجميع 
العرب إذا ترنّموا في القوافيء أثبتوا في 
أواعخرها الياء والواو والالف. 


وأمَا قوله تعالى 5986 او حاتي 
[مريم/ ه:] فأنث هذا الاسك:بتالها 
كقولك «رجل رَبْعَة؛ واغَلامٌ يه أو 


يكون أدشلهاء لما نقص. من الاسم 
عوضا”! 3 وقد فَنَحّ قومء كأنهم أرادوا 
«يا أبئاه: فحذفوا الألفء كما يحذفون 
الياء”؟: كما قال الشاعر [من الوافر 
وهو الشاهعد الحادي والأربعون]: 
ولستٌُ بِمُذرِكٍ مافاتٌ مئي 
ب الهف؛ ولا ب «ليتَ؛ ولا الْوأني؛ 
يريك : الَهِفاه , ومما يدلك على أن 
هذا 3 لك الا : 10 الشاى 4) 
ا 
مول ١‏ ينعي لمارانيِيَ شاجبا 
كَأنْكَ فيناياايات غرييُ” 


فردٌ الألشاء وزاد عليها الهاء. كما 


أن في قَوْله ذيا أمتام»9'ء فهذه ثلاثة 


)١(‏ إثبات الألف في الاولى والثانية وضلا وومُفأ في الطبري 51/؟17 إلى عامّة قُراء المدينة ويعض الكوفبين» وفي 
السبعة 518 و*55 إلى عاصم في رواية أبي بكره وإلى نافع وابن عامر وإلى أبي ععمرو في رواية أيضا؛ وفي 
الشف 27 144 إلي نافع وابن عامر وأبي بككر وفي التيسير 178 إلى غير حمزة وأبي عهرو وابن كثير وحقص 
والكسائي. وفي الجامع ١42/١14‏ إلى نافع وابن عامر في رواية »وابي عمرو والكسائي أيضا ؛ وفي البحر /ا/ 
7 إلى غير حمزة وأبي عسرو رابن كثبر والكسائي وحفص. 

(؟) في الكشف 7/5 نسيت في الآية السايقة 44/14 قراءة (أبه) يالهاء إلى ابن كثير وابن عامر. 

(5) في الكشف 75 * إلى ابن عامر وفي البحر 147/5 زاد الأعرج وأبا جعفر . 

(4) هر أبو أبي الحدرجان كما في نوادر أبي زيد 71"5ء وليس أبا الحدرجان كما في معجم شواهد العربية م؟. 

(8) في ثوادر أبي زيف 554 بلفقدٌ «أباءة بالهاء؛ وفي الصساح 'أيا»؛ والخصائص 74/1 وشرع الأبيات للفارقي 


#رأتني شاحباة ولم يعزه إلا أبو زيد. 
(7) في اللسان «أمم : الام والأمة الوالدة. 


أعاد ذكره ب ثرأت وش_ك رحلتي؟ تبلل 


1 ويقال يا أمة لا تفعلي . 


أحرف . ومن العرب من يقول: ”يا 
أمّ لا تفعلي»؛ رحخم كما قال: !يا 
صاحة”" . ومنهم من يقول «يا أميّ! 
وايا أبي»» على لغة الذين قالوا: ايا 
١ : ٍ 51 :‏ 
غلامي '. ومنهم من يقول هيا أب) 
وايا أَم؟ او شسى || 3- 3 له في 
القباء 250 . 
وأمَا قوله تعالى 8يْبَيَ إشرهيل؟ [الآية 
: +240 2200 
فمن العرب من يهمر” ومتهم 
فق 1 
من لايهمرٌ © . ومنهم من يقول 
(إسرآئل) يحذف الياء التى بعد الهمزف 
ويفتح الهمزة”"'» ويكسرها”". 


بابب المحازاة 


فأمًا قولّه تعالى وَأَزهًا بتبيعة أَوفٍ 


عي لغة الصصاز . الليهات العربية +858. 


(5) في اليحر 191/١‏ إلى الجمهور . 
زم 
(3) في البسر 181/1 يلا نسية. 


في البحر ١1/١‏ إلى وزس. 
هذا الرآي للشليل كما في الكتاب. 1414/1 . 


أخرى . 
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ند جرات الأمير ١‏ وجرات الأعدر 
مجزوم مثل جواب ماء. بعد حروف 
المجازاة. كأنه تفسير (إنْ تَفُعلوا؛ أُوفٍ 
يَعَهْدِكُه؟ وقال فى موضع آخر #دَردبًا 
م4 [الفتد/ .]١6‏ وقال جل جلاله 

ا ل يت 
[الأنمام]» فلم يجعله جواباء ولكنه 
كأنهم كانوا يلعبون» فقال اذْرْهُم في 


حال لعبيهما وقال أيضاً #دَرَهُمْ 
َأَكُنوا تمتها وليه الأمل» 


[الججر/ ؟] وليس من أجل الثئرك يكون 
ذليكء ولكن قد علم الله أنه يكونء 
وجرى على الإعراب كأثّه قال: (إن 
تي الهاف الأب رت 
ذلك #تركهم أو ثم يتركهم. كما أنّ 
بعض الكلامء يعرف لفظه والمعنى 
على خلاف ذلك؛: وكما أن بعضهم 


في الصحاح واللسان والتاج#7صحب؟؛ أنه لا يجوز ترعقيم المنادى إلا في هذا وححده في كلام العرب.. 
هي لغة هذيل. البصر 5/ 1575» واللهجات العرئية 284 و٠86.‏ 


في البحر 171/١‏ إلى أبي جعفر والاعشى وعيسي بن عمرء والجامع 77١/١‏ بإغفال أبي جعفر. 


في الكتاب 401/١‏ هذا المعنى والاستشهاد بالآية ند ذرهم فى َوْسِمْ يُْمون 4 [الأنعام] ولكن يعبارة 


يقول: :كَذَبَ عليكُمُ الحب 
ف #الحجّ» مرفوعء وإنّما يريدون أن 
يأمروا بالحج. قال الشاعر"'" [من 
الكامل وهو الشاهد الثامن والأريعون]: 
كَذْبٌ العتعبق وما شي بارِدٍ 
إن كنتٍ سائلتي غعُبُوناً فاذبي 
رقال” 1 الراف وهم العاهد 
التاسع والأربعون]: 
ألا كلت القسراطف والقروق9 
قال أبو عبد الله"*؟: «القراطف» 


واحدها اقرطف4: وهو كل ما له ْمَل 
مني الثياتب.. و«القّروف». واأحنككا 


اقَرَفُ»: وهر وعاة من جليئ زلابا 


و ويحملونه فيه في 
أسفارهم . ويقولون: #هذا سر 
خرب» والخرب هو الجُخْرٌ. ويقول: 
أحدهم: اهذًا حَبُ رُمَاني). شيف 
الرّمَانَ إليه وإثما له الححبٌ؛ وهذا في 
الكلام كثير. 


ضت 


صن أ 


00 م 34 َه [الجائبة/ ]١4‏ 


وظرَثل لِيبَايى يووا ألبىي ع أحسن» 
[الإسراء/ 27] فأجرأه على اللفظ حتى 
صار جواباً للأمر"؟. وقد زعم قومء 
ذا نما هو على يفوا" ودقل 
لعبادي فُلِيَقولواة وهذا لضم كله 
يعدي“الفاء واللام. ولو جاز هذا لجاز 
قول الرجتل: 'يَمَمْ ريده وهو يريد 


1 


نسيتها كتب اللغة إثى الشليقة عمر بن الخطاب» الصحاح واللسان والتاج تكذب؟ وعيارة الصحاح : 
#قال الأخفش : فالحجٌ مرفرع ب #كذب؟ ومعتاء نصبه لأنه يريد أنْ يأمر بالحج كما يقال ؛ «أمكنك الصبدة 
يريد : *ازمهه قال الشاعر : «البيت*؛ وفي اللسان نسيت العيارة إلى التضر بن شميل مع ثغبير علفيف فيها. وفي 
التكملة ٠كذي1‏ بعيارة مشايرة. 

قيل هو عنترة؛ وقيل بل الخَررٌ بن لوذان السّدوسي . ديران عنترة 1907" والكعاب وتحصيل غين الذهب ث/ 
"07 واللسان #كذبية. والتاج اكتذبءةء وقال إنه في ديوانيهها. 

هو معقر بئ حمار البارفي (الصحاح؛ ذق رف : ترالجمهرة ةر ف قة اللسان اكذبف. و اقرفة؛ وشرح 
التبريزي للسقط »١7555‏ والشرانة 7 584+ والتاج كذب. 

في السحاح ؛ ترفه ب توصت:؟ وايآن كذب» : والجبهرة» رفي ب هأرصت؟ رابآن» وفي الحزائة كالجمهرة رفي 
المقائيس كالصساع رفي التاج «كذب». كالجمهرة. 

هو أبو عبد الله محمد بن زياد الأعرابي أو محمد بن سلام الجْمَحِيّ. انظر متاقشة إشارة عذه الكنية إلبه في منهج 
الأخفش الأوسط ١821؛‏ 84. 

تقله في راد المسير غ/ ا ؛ واليصر “كر ة4؛ والأماتء 14/57 ورد عليه الرأي في الأحخير . 


١ 


24 ند . وهذه الكلمة أيقاً أمثلع 
لأنّك لم تضمر فيها الفاء مع اللام . 
وقد زعموا أن اللام قد جاءت 
مضمرةء قال الشاعر”'؟ [من الوافر وهو 
2 ل 100 كُلنَه 
إذا ها جَفت هن ش'اء قبالة؟' 


بريد: «لِتَمدِء» وهذا قبيح. وقال: 
١ق‏ الله امدؤٌ فعل كذا وكذا» ومعناه: 
2 ابله؟ , فقاللمفط اعجى + كثيراء مثالت 
الشاعر” في ضمير اللام [من| الطويل 
وشو الشاهد الحادي والحمسوت]: 
على مثل أصحاب البعوضة قالتخش 

لكِ الوبل حر الوه أو يَنِْكِ من بكى؛ 
بريد الِيّبِكِ مَنْ بكى؟ فحذفء 


البيت بغير لام [من الطويل وهو 

الشاهد الثانى والخمسون]: 

فت فيَبِكِ على | 2 لينجاب أضيافٌ قمْرةٍ 
كرا وأسارى لم تك قيودها 


يريد : اتُليئِك» فحذف اللام . 


باب تفسير أنا وأنت وهو 

وأمَا قوله تعالى رَإِتَىَ تأركبون )4 
دطترقن الو4)9. خترا لإترتن» ؛ 
وقد شغلت الفعلء بالاسم المضمرء 
الذي بعده الفعل . لَأنْ كل ما كان من 
الأمر والنهي في هذا النحوء فهو 
منصوب» نحو قولك: «زيدا فُاضْرِبٌ 
أخاة». لأنْ الأمروالنهي»: مما يضمرات 
كثيرَاً:” ويحسن فيهما الإضمار» والرفع 
أيضاً جائزء على أن لا يُضمر. تال 
الشاعر””' [من الطويل وهو الشاهد 
اثثالث والخمسوث] 


(1) قيل هو الأعشىء وقبل أبو طالب؛ وقيل الإمام علي بن أبي طا 
(؟) الكتاب لم١ ١4‏ وشرح التبريزي لسقط الزئد :3١7©‏ وأمائي الشجري /١‏ 5178. رليس في ديوان الأعشى؛ ولا 


ديوان أبي طالب 


(*) هو متهم بن نويرة ‏ متشم ومالك #فء والتكتاب +١94 /١‏ وشرح الشوارزمي لسقط الزئد 74١١ء‏ وشرح شواهد 


المغني 14 . 


(1) متسم ومالك كه ب نوليك» يدل 'أوييك». وانظر شرح ابن يعبش 18/9 والمغني 3١‏ 718. 
5 لم تفد المراجع والمصادر شيئا في معرقته. والشاهد في الكتاب /١‏ ٠لا‏ وإعراب القرآن للرٌّجاجٍ /١‏ 15 والمغتي 


فا 


وَفَائِلْةٍَخَرلانٌ فانكخ فتَائَهُمْ 
وأكرومة الحَبَيْن خِلْرٌ كماهِيا 


وأمَا قوله تعالى #أَايَةُ ون كلدو 
03 تجار يماك الا و« وَالسَارِفُ 
تارفك َأقط موا يدهماب [المائدة/8م] 
فزعموا والله أعلم اك هذا على 
ا ل ل ا ا 
عليكم الزانيةً والزاني» والشارعة 
والسَارقٌة. ثم جاء بالفعل» من بعد ما 
أرجب الرفع؛ على الأوّل على 
الابتداء» وهذا على المجازء كأنه قا 
١أمرٌ‏ الشَارق والسّارفة وشأثهماالمًا 
نْقْصٌ عليكم؟ ومثله قوله «تَتَلُ الجن 


أل وَعِدٌ لسرن [محمد/ 5!] نم قال 
من الآية نفسها هرا أنبر ين م6 كانه 


قال: «وَمِمَا أَقُصُ عليكُمْ مَكَلّ الجنة» 
ثم أقبل يذكر ما فيهاء بعد أن أوجب 
الرفع في الأوّل على الابتداء. وقد 


قرأها قوم نبا“ اذ كان الفعل بيقع 
على ما هو من سبب الأوّل» وهو في 
الأمر والنهي. وكذلك ما وقع عليه 
حرف الاستفهام: نحو قوله جل جلاله 
«أن! ينا وسِدًا يعمج [القفسر/ :؟]. 
وإنّما فُعِلُ هذا في حروف الاستفهام» 
لأنه إذا كان بعده اسم وقعلء كان 
أحسن أن يبتدأ بالفعل قبل الاسمء فَإِن 
تحَسّن الكلام بهء وإظهار ذلك الفعل 
تبيح. 

ما كان من هذاء في غير الأمر 
والنهني والاستفهام والنفي» فوجه 
الكتلام فيه الرفع؛ وقد نصبه ثاسن من 
العرب كثير. وهذا الحرف قد قُرئ 
هيا ررفه! «وآما 0 مود مك4 


500 


وأمَا قولّه تعالى 8إنًا كل غَنْءِ َلدَمُ 


١21/15 وفي اللجاممع‎ 41٠١ قراءة النهسصب لآية النور؛: في الشواذ 17 إلى عيسى بن عمروء في المحتسب ؟/‎ )١( 
كذلك. وزاد في البحر 477/1 يحبى ين يعمر وعمرو ين فائد وأبا جعفر وشيبة وأبا السمالك ورويسا.‎ 
. وقراءته لآية المائدة في الشواذ 77؛ إلى عيسى بن عممر» وفي البحر 47/7 إلى عبسى برآبن أبي عيلة‎ 

(7) قراءة الرفع في معاني القرآن 2١4/5‏ إلى عاصم وأهل المدينة والأعمش» مع التنوين عند الاخيرء وفي الطبري 
٠4 4‏ إلى عامة قرّاء الأمصارء إلا ابن أبي اسحاق» وأنْ الأعمش كان ينوّنَ؛ رفي الجامع 544/98 إلى ابن 
عباس «وغيره1. وفي البحر 441/9 إلى الجمهرر وابن وثاب والأعمش وبكر بن حبيب؟ وقراءة النصب في 
معاني القرآن / 14 إلى الحسن؟ وفي الطبري 55/ ٠١5‏ إلى ابن أبي اسحاق؛ وفي الشواذ 1*7 إلى ابن أبي 
اسحاق وعيسى بن عمر؛ وفي الجامم 553/18 إلى الحسن وابن أبي اسحاق؛ وفي البحر لا/ 441 زاد 
الأعمشء وروى المفضّل عن عاصم صَرّفهاء وعدم التصرف. 


بكر )4 [القمر] فهو يجوز فيه 
الرفم”'؟: وهي اللغة الكثيرة؛ غير أن 
الجماعة اجتمعوا على الل 
ورتما احتسسر] على الكى ء. كذلك مثا 
يجوزء والأصل غيره. لأنّ قرلك: «إنا 
عَبْدُ الل ضَرَبْناك: مثل قولك اعَيِدُ الل 
عَرَبْنَاة»»؛ لأنّ معناهما فى الابتداء 
اك قال القاع"؟ 1ف المتقارت 
وهو الشاهد الرابع والخمسوث]: 
ا د لك 

فَالْفاهعٌالفومٌ رَوْبى يِيامًا 

وقال”*' [من الطويل وهو الثثاهد 
المخامس والخمسون]: 
اا ا نحطم 

فقام بفأس بين وَصْلكِ جَازِرٌ 
الفا ا ا ع ما 

وأمًا قوله تعالى: ِيِدْجِلٌ من يِسَآهُ في 
ميد دَالقَِيينَ أعدّ َم عَد4 )»> 


[الإنسان) وقوله لاي أَمَدُ سَلمًا أ الها 
هاج (النازعات] ثم قال #والارض بعد 
لِك مَحَنهَآ )4 [النازعات] وقال 
«التَمنُ9) عَلَمَ المرءن9© خَلَقَ 
الإنسدنّ 9 عَلْمَهُ الببَاك 49 [الرحمن] 
قم قال ##والسَمَاء رمها دسم 
لييرَات وف [الرحمن] وقال #ركلا 
0 النكن يحشك كن 
تَنْببوا 49 [النرنان] فهذاء إنّما 
ينصب؛ وقد سقط الفعل على الاسم 
بعده: لأن الاسم الذي قبله قد عمل 
فيهء فأضمرت فعلاء فأعملته فيهء 
حنى يكون العمل من وجه واحد. 
وكان ذلك أحسنء قال الشاعر [من 
الوافر وه والشاهد السادس 
امون ] : 


تُغالِي اللّحمَ للأضيافٍ نِيْئا 
ونث< ع ة إِذا | , || 04 0 


يريد «تغالي باللحم؛ فَإِن قلست 


(1) هي قراءة نسبت في الشواد 118ء والمحتب 5ر١56‏ والجامم 149/109 ؛ إلى أبي السمال؟ وقي البخر 


85/8 زاد عن ابن عطيه قوما من أهل النة , 


)3 في القرطبي بقار با ١‏ الى الجماعة؛ رفي البحر 8/ 85ر١‏ الى الجمهور. 
لزه هو بشر بن أبي سشازم الأسدي , انكلر ديواتة 11 والكثاب ١‏ ؟:؛ والس ماح الروب؟ . 
(4) هو ذو الرْنْة غيلان؛ انظر ديراته ؟/ ؟4١١؛‏ والكتاب /١‏ 47؛ ومعاني الفراء ١1/ر89؟‏ ب (أتيتهة. 


(5) في معاني القرآن ؟/ 887. رفي التهذيي «غلا» ب ١تغالى؟‏ و"تبذله»: وأساس البلاغة «غ ل وه واللسان دغملا»؛ 
ب «القديراء وشرع الأبيات للفارقي 74 و3١50‏ ب انبذلهة: والصصاح ذغلا؛؛ وفيها كلها بلا عرد . 


«يُدَجِلٌ من ينه ليس بنضب في 
فيه كما فعلت: «مررث بزيدٍ وعُمرا 
ضربئّه؛» كأئنك قلت: ت#مررت زيدا» 
وقد يقول هذا بعشىي الئاس. قال 
الشاعر”"'؟ [من المتسرح وهو الشاهد 
السابع والخمسون]: 
أصبحت لا أخيل السلاحَ ولا 

أملك ر سن البعير إن . ل 
| شفثاةه إن مسرت ننه 

رَحْدِي وأخشى الرّياحَ والفطرا 

ل 

وكل هذاء يجوز فيه الرفع على 
الايتذاء» والتصب أجود ا 

وأما قوله تعالى «يذكيز تملايدسة 

5 في اسل ره ل 5 7 
1 يفَه قَدَ همهم 5 1. ا 2 

فإئما هو على معنى ايُعْشَى طائفةٌ 
منكغ وطائفة في هذه الحال». 

هذه واو أبتداء لواو عطف ؛ كما 
تقول: "«ضربتٌ عبّْدٌ الله وزيدٌ قائم4. 
ا لأنها مثل ما 


ذكرناء وذلك لأنه قد يسقط الفعل» 
على شيء من سببهاء؛ وقبلها منصوب 
فعطفتها عليهء وأضمرت لها فعلها 
فنصبتها به. وما ذكرنا في هذا الباب 
مسن قسوله تسعالى #وَالَارفٌ والشَارقة 
َأنْطمُوًا ديهم وقوله طايه 
وف هَأمْيدُط4 [الدور/ ؟] ليس في قوله 
<تتطمُرا4 و«تي» خبر مبتدأء 
لأنّ خبر المبتدأ هكذا ء لا يكون 
بالفاء . فلو قلت ١‏ عبد الله فَيَنُطلِقٌ» لم 
يحْسُّن. وإِنّما الخير» هو المضمر 
الذي فسرت لك؛ من قوله : ومِمًا 
تقِصك عليكم؟ وهو مثل قول الشاعر 
ملن | الطويل وهو الشاهد الثالث 
والخمسون]: 
وقائلة خَرْلانُ فالكخ فتائهُم 
وأكرومة الحَيْيْنَ خلرٌ كما هِيا 
وكأنّه قال: (هؤلاءٍ خَؤُلان؛ كما 
تقول : «الهلالٌ فانظ؛ إليه» كأئك قلت: 
هذا الهلال فانظز اليه» فأضمرٌ الاسم. 
فأماقونه تعالى #والدان يَأَينَه 


230 010000 (المفشرون 1 والكتاب 1 
(7) في الكتاب ١كما‏ سبقة ب «أرذة يدل أملك؛ وفي التحصيل ب «أن يقرأة؛ وفي البيان 8/5 و3أة؟ ب "أردة في 


كليهما. 


(4 آل عمران *لر ١184‏ وقد وردت قراءة الرفع في معاني القرآن /١‏ +714 والطبري /771/19 يلا نسية. 
(4) في معاتي القرآت 74٠/١‏ والطبري لال 781 ذكر اللصب ولم ينسب قراءة. 


رس نص لي بط 


منحكم فتاذوهمان [النساء/17]ء فقد 
يجوز أن يكون هذا خير المبتدأء لأن 
«الذي» اذا كان صِلّنّه فعل» جاز أن 
يكون خيره بالفاء» نحو قول الله عرز 
وجل إن 5 و التلتيكة ظالييَ 
نشي # [النساء/ 0ة] لم قال في الآبة 
نفسها: طَدَرَْيكَ مَأ جمد [النساء/ 


, ] 3 


باب الواو 


أنا قونّه تعالى ٍوَآْيِا م بالتيب 
وَالصَلْرةٍ قَإِنّها با ك4 [الآية 44]؛ يقلأنه 
حمل الكلام على الصلاة». وهذا 
كلام منه ما يحمل على الأول ومنه ما 
يحمل على الآخر. وقال أيفا ماران" 
وَيَسُول لعل أن يُرَصُوهك [العربة/؟5] 
فهذا يجوز على الأوّل والأخر؛ وأقيس 
هذا ء إذا ما كان بالواوء أن يحمل 
عليهما جميعاً. تقول: ازيد وعمرو 
ذاهبان». وليس هذا مثل «أرة., لأنْ 
#أو» إنْما يخبر فيه عن أحد الشيئين . 


وأنت في «أو؛ بالخيارء إن شقت 
جعلت الكلام على الأوّل» وإن شئت 
على الآخر؛ وأن تحمله على الآخر 
آقيس. لأنك إن تجعل الخير على 
الاسم الذي يليه الخبر» فهو أمثل من 
أن تجاوزه الى اسم بعيد منه. قال 
تعالى 9وَإِذًا روأ 1 َو أنقَضدا 
الك [الجمعة/١١]ء‏ قحمله على 
الاك 0 في موضع آخر #إوّين 
سيد جصل 43 الل مَالتمادَ يكرا 
0 [القصص/2؟] وقال ##وّمن يَكْيِيبَ 
خَوِيعَةٌ أو إنَا ثم ير بهء ريك [النساء/ 
5 فحمله على الآحخر. قال الشاعر 
[من البسيط وهو الشاهد الثامن 
والخمسون]: 
نكا الوسافة أو حَْسَنُ النّساءٍ فُقَدْ 
وقال ابن أحمر”'' [من الطويل وهو 
الشاهد التاسع والخمسون]: 
رماني كد منهُووالدي 
بريثاً ومِنْ أجل" الطرِي رماني 


. انظر ترجمته فيما سيق وفي مجاز القرآن 171/5 نسب البيت إلى الأزرق بن طرقة بن العمرّذ الفراصي الياهل‎ )١( 
والصحاح #جول»: وإعراب القران‎ »458/1١ (؟) في الكتاب ١1/غ#؛ ومجاز القرآن ؟/171؛ ومعاني القرآن‎ 


للتجاسجي 0271/75 ب ايأمرة يدل قيداءة, 


42 في تحصيل الشُتْتَمَرِي ١ره‏ 078 ومعاتي القرآنء والصحاح: وإعراب القرآن لَلزْجاجي «كما سبق» ب «جول» 
بدل «أجل؟ وفي مجاز القرآن كما سبق ب 9دون» يدل «أجل1. 


وقال الك زمن المنسرح وهو 
الشاهد الستون]: 
لحن بماعئلنا ولت بما 

وهذا مثل قول البرجمي””" [من 
الطويل وهو الشاهد الحادي والستون]: 
يكانت الييينةاء 

فإي رَفْيَارا بِهالَئْرِيِبُ" 
باب اسم الفاعل 

وقال تعالى لايم يقث نمم لها 
يهم [الآية 43]ء فأضاف قوله #يثلاقو 
رئهم#4» ولم يقعالفعل. وإنسا 
يضاف» اذا كان قد وقع الفعل ء. تقول : 
اهم ضاربو أبيك» اذا كانوا قدض يز 


وإذا كانوا في حال الضربء أو لم 
يضربواء قلت: اهم ضاريون أحاك4» 
لدان ان قدي شكم] الدرنة 
فتحذفها في معنى إثباتهاء وهو نحو 
«ملاقو ربّهم» مثل كل نفس َآقةُ 
لْوْيِج [آل عمران/ 7]185*؟ ولم تذق 
بعد. وقد قرأ بعضهم: (ذائقة 
320 عار على 2 للك رقاك 
الله جل تناذؤه: #إنًا مُرْيا لتقتو 
[القمر/717]» وهذا قيل الإرسال» ولكن 
حذفت النون استثقالا. وقال #وكبه 
سيط وَبَاعَيّوع [الكهف/2»]18 فأئبتٌ 
التنوين» لانه كان في الحال. 
وقيال هإنًا كَشِدُوا العدَاب قيلا» 
لا على ذلك أيضاً. وزعموا 


210) 


020 


هر في الكتاب 58/1: وتحصيل عين الذهب كذلك والمقاصد النحوية 1146/1١‏ قيس بن الخطيم: رفي مجاز 
القرآن "4/١‏ الى عبد الله بن امرئة القيس الأنصاريء وفي معاني القرآن 751/5 هو مرار الأسدي وفي /1١‏ 4*4 
و44 و “لال بلا عزو؛ وفي الانصاف 5١/1‏ الى درهم بن زيد الأنصاري . رفي ديوان قيس بن السَطيم ه 
6 أنه عمرو بن امرئ القيس العتزرجي . 

هو في الكتاب 81 وتحصيل عين الذهب كذلك والضزانة 4/ 4777 واللسان "قيره والمقاصد النحوية 
ةك والبرجمي هو ابي بن السارث لبر عي ؛ ترجمته في الشعر والشعراء ل يرث وطيقات التعراء 
ارا . 

في الكتاب؛ وتحصيل عين الذهب» وانخرّائة . واللسات: والمقافصد النحوية + كما سب ب اارحلد؟ بذل #ذاوه؟ , 
واختلفت في ثقيارة بين الرقع والتصبه. 

والأنبياء 91 3 والعتكبرت 4أرلاة, 

في الشواذ ١‏ إلى اليزيدي وفي الجامع ١49/4‏ إلى الأعمش» ويحيى: واين أبي اسحاق؛ وفي البحر */ ١1‏ 


“وا 


أن هذا البيت يُتْشَدْ عكذا [من البسيط 
وغنو الشاهد الثاني والستوت]: 


هل أنت باعث ديئار لحاجينا 
أو عبد رب أخا عمرو' ' بن مخُراق!") 


فأضاف. ولم يقع الفعل» ونصب 
الثاني على المعنى» لأنْ الأوّل فيه نَيْة 
التنوين. وقال ##إنَا مُتَجُوكَ وَآهْلك إلا 
أمرأتك 4 [المتكبرت/ 89] فالتصب وجه 
الكلام؛ لأنك لا تجرى الظاهر على 
المضمرء والكاف في موضع جر ؛ 
لذهاب التون. وذلك لأنْ هذايإدًا 
سقط على اسم مضمره» ذهب منه 
التنوين والنونء إِنْ كان في الحأل وَإن 
لم يفعل »؛ تقول: اهو ضاريلك_السماعة 
أو غدأه وههم ضاربوك». وأذا أوخت 
الألف واللام» قلت: «هو الضاربٌ 
زيدأه. ولا يكون أن تجرٌ زيداء لأن 
التنوين كأنّه باق في «الضارب»»؛ اذا 


كأن فيه الألفب واللامء لأنّ الألفب 
واللام تعاقبان التنوين. وتقول: :هما 
الضاربانٍ زيداً» و:هما الضاربا زيدٍ؛ لأنّ 
الألف واللام لا تعاقبان التنوين في 
الاثتين والجمع . 

فاذا أخرجت النون من الاثشين 
والجمع من أسماء الفاعلين؛ أضغت» 
وإن كان فيه الألف واللامء لأنّ النون 
تعاقب الاضافة؟ وطرح النون» شهتاء 
كطرح التون في قولك: «هما ضاربا 
زيد؛ ولم يفعلاء لأن الأصل في 
قولك: ١‏ الضاربان؛ إثبات الئون» لأنْ 
معثاه وإعماله؛ مثل معنى «الذي فعل» 
وإعماله قال الشاعر” [من المنسرح 
وهو الشاهد الثالث ,والستون]: 


اللحانظر عورة العشيم ةلا 
0 و م من ورانا: / 647 


عقي مين ين 


وقي كتاب الله #وَالْمَقبِيى الصَاردَ 


41١(‏ في الكتاب الام ب ١عرته‏ ؛ والخزائة 07757 والمقاصد النحرية ”/ 557 كذلك. 

(7) الييت في الخزانة: كما سيق يتسب إلى جابر ين رالان السنبسي؛ وقبل جريرء وقيل تأبط شرّاء وفي المقاصد 
التحوية» كما سبق الى جريرء ولبي في ديوان تأبئط شرّاء ولا في ديوان جرير. 

47 هو عمر بن امرئ القيس الشزرجي #ديوان فيس بن الخطيم ه 041182 وفيل بل قيس بن الشطيم أو شريح بن 
عمروء أو عمرو بن ئيس» أو مالك ين العجلان 3 الخزاتة #رهداةء وشرح الأبيات للغارقي 717 . 

(4) شرح الأبياث للفارقي كما سبق ب (ررائهمة؛ وفي الخزانة الروايتان؛ وانظر فيها 5797/5 و4 ور٠٠1‏ 
و497: وفي الصحاح ذوكف؟ ب 'ورائهم وكف» ٠١‏ وفي التهذيب ١وكّف»‏ ب 'العشير ولا . . . ورائهم وكفةء 


وفي الشزاتة 7790/5 ب الوكففب؟,. 


[الحجوم]”١ ١‏ وقد نصب بعضهم ؛ 0 كان يجيز [من المتقارب رهظو 


فقرأ: (والُقيمي الصلاة)”'' و«الحافظو | الشاهد السادس والستون]: 
عورةٌ؛ استثقالاً للاضافة» كما حذفت 
نون (اللذين1 و ةالذينٌ؟. قال الشاى 7" 
[من الكامل وهو الشاهد الرابع ولا ذاكرَاللةإلاأقليلا” 
الستون] : : 
ررد كأنه إِنما طرح التنوين لغير معاقبة 
أُبَني كلَيْب إِنْعَمَيٌاللذا إضافة» وهو قبيح إلا في كل ما كان 
قثلا المُلَوك :]ا الأغلالا معناه 3 اللّذانة والذينك فمحينئذ يطرح 
وقال”؟“ [من الطويل وهو الشاهد | هنه ما طرح من ذلك. ولو جاز هذا 


فألفيئْةغيرَمُشئفتب 


الخامس والستون]: البيت» لقلت: «هم ضاربر زيدا؛. 
وغ : مجاه سس :# ' 0 وهذا لا يحسن. وزعموا أن بعض 
ا 0 العرب قرأ (واعْلَمُوا أَنَكُمْ غَيْرُ مُعْجِزِي 


هم القرم كل القوم يا م خالدة” الْلْه) [العوبة/ ؟] وهو أبو اله وكان 
فألقى النون. وزعموا أنْ عيسى بن |_.فصييحاً. وقد قُرَِ هذا الحرف (إِنكُم 

)١(‏ الصبع 078/57 وهي في الجامع, 5 284 الب ر 534/2 قراءة الجمهرر؛ ومعاتي القرآن 85/9؟؟ بلا 

(؟4 وهي في الشواذ 40 إلى ابن أبي اسحاق؛ وقي المحصسب 2/7 8٠١‏ زاد الحسن وأيا عمرو ؛ وكذنك في البحر 1/ 
4 وقي الجامع ؟١/‏ 24 قصرت على أبي عسررء وفي معاني القرآن ؟/ 518 بلا تسبة» وب (المقيمين؛ 
ونصب الصلاة إلى عبد الله بن مسعود. 

(») هر الأخطل غياث بن غوث التغلبي . ديوانه 44: والكتاب » وتحصيل غين الذغب .45/١‏ 

(4) هو الأشهب بن رميله: كما في الكتاب وتحصيل عين الذهب 45/1: ومصجاز القرآن ؟ر .15٠+‏ والخرانة اث لا٠ه‏ 
و7 407+ ونيها أيضا أنْ أبا تمام نسبه في مختار أشعار القبائل إلى حريث بن محفض ‏ 

(5) في الكتاب «كما سبق» ب #وإنّاء وفي الخزانة ؟//9؛ت اختلاف روايائه ب (الألي؟ وفعارت» يدل احانت؟. 

(1) هو أبو عمر عيسى بن عبد الله الثقفي المولود بين عامي ذلا و١6‏ المتوفي عام ١456‏ »ترجمته في مرائب 
النحويين 539 وطبغقات التصوبية 145ع وإتباء الرواة ؟/ 17195 وبشية الوغاة :/ا؟ , 

(؟) البيت لأبي الأسود الدؤلي ظالم بن عمرو في ديواته 8؛ وفي الكتاب وتحصيل عين الذهب ١/48م.‏ 

(8) هو أبو السمال فنعب بن أبي ثنعب العدري البصري؛ له اختيار في القراءة شاذ عن العامة؛ رواه عثه أبو زيد 
سعبد بن أوس ترجمته في غاية التهاية ؟/ 071 وطبقات القرّاء 79/7 . 


شري 


ذَائِقَو العذابٌ الاليمّ)''' وهو في البيت 
أمثل» لأنه أسقط التئوين» لاجتماع 
الساكئين. واذا ألحَمفْت النونّ » نصبت 
لأن الإضافة قد ذهبت » قال تعالى: 
«وَالقِبيِينَ الصَّلَره والمؤوت التكرة» 
[النساء/ ؟157] وقال «وَالدكَينّ لله 
كَثِيرَا» الاحزاب/ 5*] قال الشاع:”؟ 
[من الكامل وهو الشاهد السابع 
والستون]: 
التازلونٌ بكلمعتَرِك 
بالتمتترن عتمنانا الأزر 


باب اضافة الزمان الى الفعلة 

قال تعالى : ظوَنَُوا يما لا ججرى_ لف 
عن لني مَيََا [الآية 44] فسوّن اليومء 
لأنّه جعل افيه" مضمراء وجعلة كن 
صفة اليومء كأنّه قال «يومأ لا نََجْرِي 
نفسٌ غن نفس فيه شيئأة. وإنّما جاز 
إضمار تقيهاء كما جاز إضاقته إلى 


الفعل» تقول : «هذا يوم يفعل زيدة. 
وليس من الأسماء شيء: يضاف الى 
الفعلء غير أسماء الزمانء ولذلك جاز 
إضمار فيه». وقال قوم: (إِنْما أضمر 
الهاءء أراد الا تجَزيداء وجعل هذه 
الهاء لال ملت كما تقول: 


5 3 : 
«رأيتٌُ رجلا يحبٌ زيد؛ تريد: #يحبه 


زيد». وهو في الكلام يكون مضافاًء 
تقول: «اذكر يومَ لا ينفشُكَ شيء1: 
أي : "يوم لا منفعة»؛ وذلك. أن أسماء 
الحين قد تضاف الى الفعل» قال تعالى 
هدًا ول لفون 49 [المرسلات] أي 
يكم لا نطقٌ*» وقد قرأ بعضهم (هذا 
يوم لا ينطقون"" وكذلك ههلا يوم 
لقصل [الصانات/١؟‏ والمرسلات 788] وكل 
مآ أشكه هذاء فهو مثله. ولا يضاف 
إلى الفعل شيء.؛ إلا الحين» إلا أنهم 
قد قالوا؟ [من الوافر وهو الشاهد 


)١(‏ الصافات 7/739 8؛ وفي البحر لارة"ء أنها إلى أبي السمال وأبان عن ثعلية عن عاصمء وأنّ كسر الباء الى 


الجمهور . 


(5» هو عقرنق بن هغان الشاعرة الجاهلية. ديواتها 54» والكتاب وتحصيل عين الذهب ٠١4 "١‏ و415لا و14 


وكيك 1 , 


لوف في الشواذ ندل هي قراءة الأعرج والأعمش» وفي البحر 4/ 1+1 زاد زيد بن علي وعيسى وأبا عميوه؛ وعامعصها 


في رواية. 


(4) لم تفد المراجع شيئاً عن القاتل. وإن كان البغدادي في الخزانة 179/١‏ قد أورد أنه في الكتاب منسوب إلى 
الأعشى» ولا نسبة في الكئاب في الموضوع الذي ورد فيه 1/ 42١‏ . 


بآيةّتقدمونالشهخيل 0 
كأنّ على سنابكهائمداما" 
(وقالوا)”'؟ [من الوافر وهو الشاهد 
التاسع والستون] : 


فأضاف 'آية» الى الفعل. وقالوا: 
«إذهب بلي نُشلم» و«بذي تَسْلّمان) 
فقوله: #ذي» مضاف إلى #تسلمةء كأنه 
قال: اذهب بذي سلامتك»؛ وليس 
نااك الفسر غير عذا. رلر قلت 
في الكلام : اواثقوا يوم نتجزي نفس 
فيه»: فلم تنوّن اليومء جاز؛ كأائتك 
أضفت. وأنثت لا تريد أن تجية 
ب «فيدهء ثم بدا لك بعدء فَحتتدن؛ 
كما تقول: «اليومٌ آنيك فيه» فنصيبت 
«اليومة لأنك جبت ب "«فيهة بعد ما 
أوجبت التصب وقال قوم: «لا يجوز 


- 


إضمار» «فيه»؛ ألا ترى أنّك لا تقول: 
«هذا رجلٌ قصدتٌ» وأنت تريد (إليها 
1ت 7 جلك انعت: رونت ميل 
الي 22 إن اياء 
الزمان يكون فيهاء مالا يكون في 
المفعول في السّعَدٍء كأنك قلت: 
توائّقوا يوماً لا تجزيه نفسٌ 4 لم ألقيت 
اليهاء» كما تقول : ارأيتٌ رجلا أحث؛ 


وأنت تريد «أحيه؛ , 


باب من 
التأنيث والتذكير 
أنّا قوله تعالى #ترى ننس عن تُنَين 
شياو [الآيةب+؛]» فهو مثل قولك: ١لا‏ 
نَجَرِي عنك شاة» وايجري عنك درهم؛ 
واجزى عنك درهم» وهوجَرزْث عنك 
شاءً». فهذه لغة أهل الحجاز . لا 


6 في الكتاب وتسصيل عين الذهب الرعكة ب أشعكاة بدك ازورأة؛ وفي العامل *ر يدا ١‏ كذلك» رفي المغني 
ا ب ايعدمون1 وتشمثاا؛ وفي شرح السيرعلي 114 كذلك . رفي اهمع ١‏ مات بالتام ارشمثا؟ دنفي الدرر 


7 27 بالتاء و#شعثا» أيفها . 


(؟) زيادة يقتضصيها السياق ء وهو ني التكتاب /١‏ +15 يزيد بن عمرو ين الصعن» وفي تحصيل عين الذعب هع ١م‏ 
1 إلى زيد بن عمروى بن السعق» وقي الاشقاق 5417 إلى الصعق عمرو بن حتويلد. 

(5) في الكامل ١817//١‏ ب "ألا أبلغ لدبك بني تميم؛ وايسبّون؛ بالياء؛ وفي الاشتقاق :كما سبق» كذلك: وفي 
المقاييسى تأبي ؛ مثل الكاملء وبالتاء؟ وفي المخني #ر 47 بالتاء . 

(4) في الجامع /١‏ لاا" نسب إلى الكسائي قوله : لا يجوز أن تقول » هذا رجل قصدت قولاء رأيث رجلا أرغبة 


وأنت تريد اثيلت إليدة وقأرغب المقة ب 


يهمزون. وبنو تميم يقولون في هذا 
المعنى: (أَجُرّأتْ عنة وَتُّجْرَْئٍْ عنه 
شاةة؛ وقوله ١اشيثاً»»‏ ا قال: ١ل*‏ 
تَجْرِئ الشاءٌ مُجَرَّى ولا تُعْنِي غَناه». 
وقوله تعالى عن لُفِين» يقول: #ينها» 
أي : لا تكون مكانها. 

وأما قوله تعالىؤولا يبل ينا 
نم4 [الآية 4 فإلما ذكر الاسم 
المؤئث. لأن كل مؤنّث فرّقت بينه 
وبين فعله؛ حَسُنَ أن تذكر فعلهء إل 
أن ذلك يقبح في الإنس. وما أشبههم 
ممايعقل. لذن الذي يعقل:»: أخقد 
استحقاقا للفعل. وذلك. أن هذا إِنْما 
يؤثث ويذكري ليفصل بين معائييح:». 
والموات كت «الأرض» و ١العجدار».‏ 
ليس بينهما معثى. كنحو ما بين «الرجل 
والمرأة. فكل مالا يعقل يُشيبّه 
بالمواث»؛ ومايعقل يُشبّه بالمرأة 
والرجل » نحو قوله تعالى «ٍ#رَائئيم في 
معدت 4 ايرسف] لما أطاعرا 


صاروا كمن يعقلء قال تعالى #وَلوٌ 
كن يم خَصَاصَّة # [الحشر/4] فذكر 
الفعل حين فرقٌ بينه وبين الاسه'” 
وقال أيضاً فلا يُوَمَدُ يك يديد 
[الحديد/ 16]”'؟ وتقرأ (تُؤْخَزُ)7”. وقد 
يُقال أيضاً ذاك في الانسء زعموا أنهم 
يقولون: :حَضّر القاضي أمرأةٌ». فأما 
فعل الجميعء فقد يذكر ويؤنّث: لأن 
تأنيث الجميع ليس بتأنيث الفصلء, ألا 
ترى أنك تؤنث جماعة المذكرء 
فتقول: لهي الرجال» واهيّ القَوما؛ 
وتسمي رجلا ب «بعال4» قتصرفهء لأنّ 
هأها . تأنيثٌ مثل التذكيرء وليس 
بفصلء ولو سميته ب «عناقةء لم 
تصرفه؛ لأن هذا تأتيث؛ لا يكون 
لِلَذكر“وهو فصل ما بين المذكر 
والمؤنث. تقول: «ذهب الرجل» 
واذهيت المرأة؟'» فتفصل بينهما. 
وتقول: «ذهب التساء» واذهبت النساءة 
واذعب الرجال» و#ذهبت الرجال». 


(41 في إعراب القرآن 45/١‏ نسيت هذه الآراء إلى سييريه» والرأي الأخير وححده إلى الأستفش . 

(1) في معاني القرآن */ 174 والطبري 758/5197؟: والبجامم 747117 ء رالبحر 4777/8 إلى جمهرر عائّة القرّاء. 
رفي البعة 555: والحجة 518+ والكشف 4/5 والجسير ف ١؟‏ اسكتى متهم اين غامر . 

127 في السبعة 197 + والحجة 8١؟.‏ والعشف ؟/4١"؛‏ والتيسير 4*؟ إلى ابن عابر وزاد في الجامع 19/ 514197 
يعقوب . رفي معاني القرآن */ ١4‏ إلى بعض أهل الحجاز: وفي الطبري '4/59؟؟ إلى ابي جعفر القاري؛ 
رفي الشواذ ؟2١‏ زاد ٠جماعة»؛‏ وهارون عن أبي عمرو! وفي اليحر 557/8 زاد على ما مرّء الحسن وابن أبي 


اسحاق والأعرج واين عامر, 


وفسي كتاب الله : > # كُذَيِت هوم 3 ع 
ا 1 4 [الشعراء] 0 - 
فوسك # [الأنعام/1]. قال اتشلى 07 من 


فماتركث قومي لِقُوْمِك نيه 


ل ا ااي 
وقال : هم ليت (آل عمران/ + 
ره١٠]‏ و#رَقَال يِنَوَءٌ فى الْمَدِينَةِ4 
[برسف/ .]7٠0‏ وقال 0 أشدٌ من ذا 
وقد أخر الفعل » قال [من المتقارب 
وهو الشاهد الثاني والثلاثون]: 
فَإِنائَرَيلِمْيِيبُئلك 
فْإِنَالحَودِتٌ أؤْدى بها 
أراد «أودث بهاء مثل فعل المرأة 
الواحدة + يجوز ان يُذكرء فل يهل 
وهذا التذكير في المواث أقبح» وهو 
في الرنسى أحسن» وذلك أن كل 


(1) غي معسعم شواهد العربية أن شاهدا يتنهي يهذء القافية 


جماعة من غير الانسء فهي مؤنئة 
تقول: هي الجميرة 4 ول؟ تقول 
«هم». إلا أنهم قد قالوا: «أولشك 
الحمير»؛: وذلك أن «أولئك؟ قد تكون 
للمؤنث والمذكر : تقول : «رأيت أولتك 
النساء». قال الشاعر”": [من الكامل 
وهر الشاهد الحادي والسبعوت]: 
دمي المنازل يعد مَبْوْلةٍ اللُوى 
ا بعذ 0 0 


َال 00 [الآية 44] 0 6 3 
لحر (الآية ]5٠‏ وأمكنة كثيرة» فإنّما 
هيل على ما قبلهاء إِنّما يقول: اذكه 
تمق [الآية 49] و(اذكروا إِذْ تَجُْيْناكُم؟ 
و«اذكروا ]ذا فَرَنا بكم البَبْرَ و«اذكّروا 
إذ قُلُم يا مُوسى لَنْ تُضبر»"*؟ وقال 


دمعو لأة4 


بعضهم "فرقتاًة 


للحطقة 0 وليس في ديوآله . والموضع الذي عثر غبليه فيه 


رمز له ب #صف»»؛ ولا يرجد في مسرد الرموز مرسع له هذا الرمز. ولكن في ديران الاخطل 77١‏ بيت مقارب 


معنى » هو قوله من قصيدة يهجو بها ابن صغار المحاربي : 
نسا شركت حيائنالك حسية 


قلمله هو برواية أخرى. 


تقلب في أرض براح ولا بجر 


د حيواته ١هه‏ (الساري)» إرفية ب اذم؟ و«الأقوام؟. رفي الصرابة ا كِِ لثما أيضاء والمقامد التصوية الرفرء 1 


كلك . 
(4) إشارة إلى الآية 51. 


6 في الشواذ هو والمستسيب اا والجامع يلار والبخر 1 ١‏ إلى الزعري . 


وقال تعالى ود 0 ريعي 
للدي [الآية ]5١‏ أي : : واعدناه انقضاءً 
أربعين ليل أي ّ اك الأربعين» كما 
0 أيضا ار لْمَريّة© [يرسف/ ؟4] 
مذ خري و«اليرم يوم أي: البو 


نمام الأربعين» و؟تمام 0 . 


باب أهل وآل 


رقوله تعالى هيْنْ َال فِرَعَونَ 
يُسُومُولكُ سو الْمَتّاب» [الآية 44]؛ فإنّما 
حذث عمًاكانوايلقون منهةّ. 
كه ١‏ فى موضع د 3 على 
المحال» كاني0» يشل ذاه سات رد 
آل فرعَون سائمين لكم؛ والرقهاعلى 
الابتشاء . 

وأنًا «آل4 فإنها تَحُسّن اذا أضيفت 


زيداء وةأهل زيد»» ودأهل مكة» ودآل 
مق وتأهل المديئةاء. ودآل 
المدينة». . ولو قلت: (أتيتٌ آل 
الرجل» وةآل المرأوً؛ لم يَحْسّنء 
ولكن : «أتيت آل الله وهمء زعمواء 
أهل مكة . 
لسر وآل» 5 بالكثير في أسماء 
الأرَضين وقد سمعنا من يقول ذلك”". 
وإنما هي همزة؛ أبدلت مكان الهاءء 
مثل «هِيْهات؟ و«أبهات:2' . 
جز رق يك انر ابنسط» 
[الآّبة ]2٠‏ ل فرفنا بين الماءين ححين 
هررائم فيه . 
وما قِوله تعالى يدح اليِملٌ 
ل ل بَارِيك # [الآية 514]ء فانتصبي 
«اليجل»؟ . لأنه مفعول يهء تقول: 
اعجبت من ضربك زيدا» . وقوله 
«تاريك4 مهموز لأنه من «بر الله 


)1١(‏ في إعراب القرإن 5 والسجامع ١لرةة",‏ واليضر ١93/١‏ نقلت هذه الأراء : مع هذه الأمثلة للأخفش 


(1) عبارة الأخفش في الرفع والنصب بتصهاء في إعراب القرآن 47/1: والجامع .784/١‏ 


(5) تقل عن الأخفش ١‏ 


في إعراب القرآن ١‏ والجامع 


1 اشلء والبحر ١رغ14١‏ » آرازه في هذا اللفظ بعبارات 


تغابر هذه ولعلها متقولة من كتاب آعنر له وفي المرضعين الأؤلين يكر الكسائي استعمال (آله في اليلدان. 

(4) أشير في الإبدال والمماقية 74 وما بعدهاء إلى الإبدال في عاتين اللقظتين «أهل؛ رذهيهات». وفي الإبدال 
2/١/5‏ إلى ثانيهما؛ وفي اللهجات العريبة 441 أنْ طَيَّأ كانت تبدل الهمزة هاء في فإن © الشرطية وهمزة النداء؛ 
وأنْ اللغة الجنوبيةء كانت تبدل الهمزة هاء؛ وفي السامع مسب الرأي إلى النحاس 787/١‏ 


الخخلئّ» 0 «بَزءا. وقد قرا 
بعضهمء هذه الهمزة بالتخشميفء 
ل 0 قد 
زعم 0 أنها تُجزه”" 1 ولا أرى ذللك 
إل 0 سمعوا التحخقيف:؛ 
فَظْنوا أنه مجزوم: والتخفيف لا يفهم 
د د العا 
ا الك 
أسكن» وجعلها نحو هغَلْمٌ؛ ودقَد 
ضَرْبَ؛ و«قَذ سَمْعْ1 ونحو ذلك7" . 


سمعت من العرب» من يقول: 
(جاءث رُسُلْنا)”** جزم اللامء وذلك 
لكثرة الحركة. قال الشاع 97؟ من 
السريع وهو الشاهد الثاني والسبعون]» 


وأنتٍ لر باكرتٍ نشمويلة 
ضَهُاءَمئا الفُرّس ار 
رحْتٍ وفي رجِلْيِكِ مافيهما 
وقال امرؤ القيس”"' [من السريع 
وهو الشاهد الثالث والسيعوت]: 
تالاءامات عدر فسعصفقت 
اتنا بين الله ولا كد 
وقال آخر [من الرجز وهو الشاهد 
الرابع والسيعوت]: 
تبي لغسرة فوادي 
الخامس والسبعون]: 


741/١ في الشوادٌ ه؛ أن القراءة بالباء إلى الأشهب؛ وفي البعة 154 إلى أبي عمرو؛ وكذلك في الشف‎ )١( 
4١7/١ والجامع‎ 54+ /١ في السبعة 64١او85 1 ألها إلى أبي عمرو؛ وفي حسة ابن خالوبه 28ء والكثف‎ )7( 


(9) في الكتاب */ لاه ارده 1 هي لغة بكر بن رائلء وأناس كثير من بني تميم» وانظر اللهجات العربية ١9/١‏ ولهجة 


تميم 111 و1719 و54 1. 


(5) هود 56ل 59؛ ولال؟؛ والعتكبوت 71١/55‏ و17 


(8) هو الأفيشر المغيرة بن عيد الله الأسدي «شرح الخرارزمي لسقط الزند ١1787‏ والخزانة 7 4//» والأقيشر 
الأسدي وأخبار شعره 5.؟ ويل هو الفرزدقء أمائي ابن الشجري 19/5 وليس البيتان في ديوائه . 

5 في الأفيشر فقلت؟ بدل اوأنت؟ راصها كلرت» وفي مجالس ثعلب ثخث وكا اصقراً كلون؛: وكي شرح 
الخوارزمي ب «لون» بدل تمثل»» وفي أمائي ابن الشجري ب #حسراء؟. 

(59) هو أمرؤ القيس بن سجر الكندي؛ شاعر أولى المعلقات» انظر ترجمته في الاغاتي 55/8 «وطبقات فحول 


الشعوراء آ'راة والشعر والشعراء آرة 1 , 


(8) ديران امرئن القيس 2115 وفي الكامل 504//1: والاشتقاق 7797 ب «أسقى: بدل «أشرب . 


حك تحيم فيا وأقُرَمَدْ 
وقال”'' [من الرجز وهو الشاهد 
السادس والسبعوت]: 


إذا أمْوْجَجْنَ قلت صاحِب قُوْم 
بالدُرٌ أمشال السَفِيِنٍ الوم" 
02007 

احم انم ف السو ويجعل فيها عن 

والإسكان في (بارثكم)» على البدل لغة 


الذين قالوا: اأخطيت»؟ وهذا لا" 
0 


باب الفعل 


أما قوله تعالى احَقٌ رى لد و4 
[الآية 58] مُيُقَال: «جهاراً ل أي : اعيانا 
يكشماهابيثثاوبيتهةا كما تقول: 
الجهِرّتٍ العكية) إذا كان ماؤها قد غطاهء 


هو تأيو نخيلة» الخصائصس ارم دلاة. 


الطين فنفى ذلك عحتى يظهرٌ الماء؛ 


٠‏ لزت 

ويصمو 2.ء 
وأنا فونه تعالى لرَكللتا عي 
القام ورلا َم الم والكلرق» (الآبة 


مام ]ا ف «الخماء» ا اعمامدف 
مثل «السّحاب؟ واحدثه «سَحابة96”' . 
وأما «الْسُلْوَى#» فهو طائر لم يُسمع له 
بواحد»ه وهو شبيه أن يكون واحده 
ااتلريق مث جماعته: كنا قالرا: 
(دئْلى» للواحد والجماعة. وااسلامى4 
للواحد والجماعةهء وقد قالوا 
لاسلامّيات؟: وقالوا اخبّاري؟ للواحد» 
وقالوا للجماعة: «خيارَيات4: وقال 
بعضّهم للجماعة «حُبَارَّى؛. قال 
الشاعر”'"' [من الطويل وهوالشاهد 
السابع والسبعون]: 
وأشلاه لَحْم من مُبارَى يصيذدها 
لات 


وقالوا: #شكامّي» للواحد 


الكتاب وتحصيل عين الذهب ؟/ 5419, ومعاني القرآن 17/5 و5901 


ثم أدغمها في الثون ثائيا . 


(5) وهو من الإدغام الكبير: إذ حذف حركة اللامء فكتت أولاء 

(1) لم نعجد من يآحنذ بهذه اللغة. لولا ما يتكوّر دائماً من أنْ أهل الحجار يتشتفرن من ! 
(8) في الصحام «جهرةء تقل لهذه الفقرة مم تقديم وتأسثير. 

(45 في الجامم ٠١8 7/١‏ 4ء نقل عته هذه العيارة. 

(9) عو الفرزدق هام بن غالب؛ ديوانه ؟/ 226؛ وشرح المفضل در ١ة.‏ 

(4) في شرح المفضل» العجز : لنا قانص من بعشى ما يتخطف . 


ث1 


ا وقال بمعسهم للواحد: 
ااشكاعاة»”*” , 


وقوله تعالى و ركوأوا لد ٌ# [الآية كرة] 
أي : #قولواة (لِتَكَنْ منك حطة 
لدتُوبناء» كما تقول للرجل يك 
إلى1 . كأنهم قيل لهم : 

قولُوا: ‏ يا ربْ لِتَكُن مِنْكَ حطةٌ 
ل راد 
بدل» من اللفظ بالفعل. وكلٌ ما كان 
بدلا من اللفظ بالفعل» فهو نصب 
الفعل : كأئه قال: «اخطط عَنًا ا 
فصارت بذلا من تخطف وهو شبيه 
بقولهم : «سَمْعّ وطاعة»؛ فمنهع من 
يقول: ١سَمْعاً‏ وطاعة»» إذا جعله بدل : 
أَسْمَعٌ سمعاً وأطيعٌ طاعَة؟. 'واذا “ركم 
فكأئه قال: اأمري سَمْم وطاعةً؛. قال 
الشاعر [من الطويل وهو الشاهد الثامن 


(1) هوارأي سبيويه واللسانة ٠شكع1.‏ 


والسيعوث] 5 
أناخوا بأيدي مُصْبَةٍ وسيُِوفْهُمْ 
على أنّهاتٍ الهام ضَرْبا شَأمِيا 


وقال الأهر””*'[من الوافر رهو 
الشاهل التاسع والسبعوت]: 
نركنا الخيل وَمْيَ علي هنْوّحاً 

2 1ك ال 

وقال بعضهم: ارَعْيَ عَلَيْهِ نَوْحْق 
جعلها في التشبيه هي النوحء لكثرة ما 
كان ذلك متهاء كما تقول: 8إنَّما أنتٌ 
شرك وهإنما شرَ جمارً؟ في الشّبهء أو 
تجعل الرفع: كأنه قال: ١رَعْيَ‏ عَلَيْهِ 
صاحِبَّة نَوْح»: فألقى الصاحبة؛ وأقام 
التتتوح_ شتقنامها. ومثل ذلك قول 
العبيل” امه السط رهر الشاعد 
الثمانوت] : 


(؟) في الصحاح اسلا والجامع ١‏ 4ء والبحر 5١5/١‏ نقلت آراء الاخفش في #السلرى» وتدفلى) و#سلامى! 


واشكاعي». 


(5) في إعراب القرآن 5٠ /١‏ والجامع »5٠١ /1١‏ نقلت آراء الأخفش هذه. 


ادق قو مول بن كلثوم التغلبي . 


() هو من معلقته المستفيفة الشهرة. وقد جاء في مجاز القرآن /١‏ 8+4 ب اتظل جياده نوحاً عليه» ورفع أعنتها»» 
وفي شرح التسبائد السبع 5 رشرح التصائد التسع 43715 وشرح القصائد العشر 1571؛ وشرح المعلقات 


اليم ١45‏ : ب #عاكفة عليهه وتصب #أغئتها؟. 


(9) هي تماضر ينت عمرر بن الشريد؛ وانظر ترجمتها في الأغاني 1/ 8 5ء وطبقات الشعراء ١/ر‏ 53+ والشعر 


والشعراء 8/1١‏ ؟. 


ننم با رسمب حتى إذا ذكرث من هذا». وزعَم يونس”* أنه قيل لهم 


#قولوا حطةً) أي : 00 بهذا الكلام . 


-20 5 ؟ اه دا) 
ا ل اذا قٍ 8 8 : 
الل ا | ل ل له 


ال ا ول ا ليه 


سم رإشى : 5 ١‏ 
اتا الى انيم ار | الل ل ساي ان يكن 


«مَوْ عِظْلئُنا إِيَاهُمْ مَشْذْرَةاء وقد نُصت 
عملي «َعَتَدر َعْذَرَةًا وقال 
تعالى كال لهُرَجُه [محمد/ ]٠١‏ #طاعة 


سلا ف هن 


وقول 


انا 


موه 
يخِرًا - ؛ ألتتمادج [الآية ةت] وقال ا 


#وَالرعرٌ مأفجر اه وقرأ 
بعضهم (والرْججرٌ)''. وذكروا أن 
«الرْجْرَء: صنمء كانوا يعبدونه؛ فأما 
«الرخز». فهو: «الرجس. (والرّجس: 


و43 | [معمد/ ١!‏ ؟] على وله 
جََثهمْ وَكرَنهُم # [محمد/ 18] تَآرلَ 


هن ف 


َر» جه ع رتك عت مسب )نان ا طإننا الك نك 


الطاعة مبستدآء فقال #طاعة ل 
500 أو جعل الطلاعة 


0 
2 


سه [التوبة/8؟] و« التجَسٌ*: القَذَ 
٠»‏ فقال «طاعةٌ وَفُوْل مَغرُوف عير وقال تعالى © تَانفَجَرتٌ ينه أئنثا عَدْرَة 


في الديوان 51 ب لذكرت6. وني”الكناك,وتسحميل فيك الذامت 1581/0 أيضاً. 

الأعراف ل 154! دوهي في السبعة 46ة؟ قراءة عاصمىء رفي الكشف 181/5» والتيسير 1١5‏ إلى غير حفص 

؛ رفي معاني القران ١لركرة؟‏ أنها ما آثرته القرّاءه وفي البحر 4١7/74‏ إلى الجمهور. 

والتصب ما عليه رسم المصحف؛ وهر قي السبعة 598 إلى ابن كثير وناقع وأبي عمرو وابن عامر وحمزة 

والكسائي وعاصم في رواية؛ وفي الكشف ١/481؛‏ والعيسير 4114 إلى حفص؛ وفي البحر 117/4 إلى 

زيد بن علي وعاصم في رواية ٠وعيسى‏ بن عمر وطلحة بن مصرف. 

هر يوتسي بن حبيب وقد مرت ترجمته فيما سبق . 

را وو لإ ا ا م د وفي الطبري ١74/58‏ إلى 
بعفى المكيين والمدنيين؛ وفي الشبعة 584 الى حقص والمفضّل عن عاصم؛ وفي الكشف 8407/5 والتيسير 

إلى حفص ؛ رفي الجامم 9/15 الى الحسن رضكرمة ومجاهد راين محيصن وسقصن غن غاصم: قال 

عي لخة؛ رفي اليحر 8/ 79/١‏ إلى الحسن ومجاهد والسلمي وأبي شيبة وابن محيصن وابن وثاب وقتادة والدشعي 

وابن أبي اسحاق والأعرج وحقص . أنما قراءة كسر الرّاء ففي معاني القرآن #/ 5١١‏ نُسبت الى عاصم والأعمش 

والحسن؛ وفي الطبري 149//53 إلى يعض قَرَاء المدينة وعائة قرّاء الكوفة؛ وفي الشيعة 189 إلى غير حفص 

والمفضل عن عاصم؛ والى غاصم في رواية؛ وفي الكشقفب 49/5 والتيسير 75١0‏ وفي الجامع /١4‏ 07 والبحر 

71/178 الى الجيهور . 


ثرا 


يك 
يناك [الآية +1] يكسر الشين بنو 
تسيبو”؛ وأما أل الحجاز 
7 ارين 

وقوله تعالى ورلا تعتواً 1 ف الأَض 
مُنيِييد 43 . من اعَبِي؟ ايَعْنّى» وقال 
بعضهم: ايَعْنُو1 من اعَتَوْتُ4: ف «أنا 
أغنُواء مثل : ١غَرَّوْتُ؛‏ ف (أنَا أغزو». 


باب زيادة ١منٌ»‏ 


ار و 


الاش مل بقليتا وتتابياعي [الآية11] 
فدخلت فيه (مِنْ) كنحو ما تقولافي 
الكلام: «أهل البَضْرة يأكلون من الْبْرٌ 
والشّعير» وتقول: "ذهبتٌ فَأصَبَتٌ من 
الطعاما»ء تريد «شيقاًة وطإركقيق 8 
الشيء. كذلك مرج لنا عِمَا تت 
لْأَرْسُْيه شيئاً» ولم يذكر الشيى» وان 
فد جلك على تولك: دعارايت 


مِنْ أحد»: تريد: #امارأيتٌ أخدأة. 


0 جاءك مِنْ رَجلٍ» تريد هل جاءك 
رَجْل - فان قلت ' «إنّما يكون هذا في 
ا 0 
ذلك؛ قال تعالى ##وَبَكَيرٌ عنحكم 

كانت 4 [الآية ١/ا؟]‏ فهذًا 0 
باستفهام ولا نفي. وتقول: «زيد مِنْ 
أفضَلهاك. تريد: هو أفضلهاء وتقول 
العرب: «اقد مِنْ حديث؛ فُخَل عَنَي 
حتى أذهب» يريدون: قد كان 
ل إل اع لك 
في كذا وكذا ولا يقولون: ا 
لا عَلَئِكَ؛ يريدون: لا بَأَسَ عَلَِكَ. 


وما قوله ا #اقيطلوا يسَرَا 


[للآمالة ] 0 


وأ مِصمَ إن شّأء أنه 


جميعاً «مِضُرٌ؛ بعينهاء ولكن ما كان من 
اسم ا على هذا التحو تهِنّدة 
وهجمل» فمن العرب من يصرقه. 
ومنهم من لا يصرفه. وقال بعضهم: 


1 وهي في الشواذ؛ 8و5 الى الأعمش؟ دلي الجامع ١م‏ *45 الى مجاهد وطلحة وغيسى ؛ رفي البحر ١‏ 4؟؟ 
إلى مجاهد وطلحة وعيسى بن يحي بن وثاب وابن أبي ليلى ويزيد وأبى عمرو في رواية غير مشهورة؛ وإلى 
الأعمش ؛ وقد أَيْدْ في السدتسب تفرع رفي الجامع رالبصر» كما سبق لها أنها لغة تميم؛ وال في الجاممء وهذا 


من لعتهم ثادر ؟ رلهجة تعيم 51977 . 


(؟) في البضر 5 تسبث هذء القراءة إلى أبي عمرو في رواية مشيورة عنه؛ والأعمش في دواية أيضاء وني 


الجامع 37١ /١‏ أنّها لغة أهل الحجاز. 


(5) تقلت عنه هذه السعاني في اصراب القرآن ١ل‏ افر375؛ والجامع ؟قو؟7؛ والبحر :.5535/١‏ والمشكل .417/١‏ 


«أمَا الج لتي في #يوسف» فيعئي بها 
اامصرّاء غُ بعينهاء والتي : فى «اليقّرة؟. 
حر بها هرا 1 

وأما قوله تعالى #وبآءو ينَضَم ين 
سدم [الآية ]1١‏ فمعنى باؤوا: در 
ب؟ أي صار عليهمء وتقول 'ياء دنه 
يوج م 1 وقال تعالى رك يد أن 
ا بإتعى كَاِمْكَ »4 [العاتدة/ ة؟] مكله . 


باب من تفسير الهمز 


أما قوله تعالى ويل لور بت النْيسنّ 
عبر [الآية ]1١‏ و# ود و د الأبية» 


[آل عمران/ ؟١1]‏ كل ذلك جماعة العرب 
تقوله . 


ومنهمء من يقول «التمالو أولعك 


ا 4 ار عل 
«عريف؛ واعُوّفاء»'". والذين لم 
يهمزوه»ء مثل بناث الياء؛ فصار مثل 
اوْصِي» و9أَرْصياء؟؛ ويقولون كا 
اهُمْ وَصِيُونَ؟. وذلك أن العرب تحول 
الشيء سن الهمرزة حتى يصير كبنات 
الياء9 ”أي ويجتمعول على ترك همرة 
لعجل #المِنْسأةا ولا يكاد أحد يهمزها 1 
إل في القرآن» فإنَ أكثرهم قرأها 
بالهمزويها ا لعا وده 
اتا وحاء ما كان من ارأَيِت5.» 
على ايَفْعَلٌ) أو «تَمْمَلٌ) أو الفعَل1 أو 
«أتمِل» غير مههوز »> وذلك أن الحرف 
الذي كان قبل الهمزة؛ ساكن؛ فحذفت 
الهمزة وحرّك الحرف النني قيلها 
يمكبيكتها هما تقول: #فن وك 


)1١(‏ في الصحاح (ب و ء) تقلت هذه الجمل والعيارات منسربة الى الأخفش. 
(؟) أشار الى هذه اللغة في البيان /١‏ /ا1 وثرى ولم يحدد. رهم أهل مكة #اللسان نبأة وبعض أهل المدينة في القراءة 


#اللسان تيا واللهجات العريية 531 . 


(5) قراءة النبيثين بالهمر في الشواذ لا3 بلا نسبة» وفي الجامع الرولة الى تأفم . 

(84) سيأ 54/ ١5‏ وهي في معائي القرآن 7017/7 إلى عاصم والأعمش ؛ وفي الطبري 57/ 4لا إلى عاتة قزّاء الكرفة؛ 
وفي السبعة لاق والشقنف 75 ؟ الى غير نافع رأبي ععروق: وراد في الاستثناء في التيسير رآ والجامع 
6/4 ابن ذكواتء وني البحر 90 777 الى ابن ذكوات والوليد بن عتبة والوليد بن سلم وسائر الشيعة إلا نافع 
وآبا عمررء رأما قراءة الألف بلا همِرة فهي ني معائي القرآن 5 إلى أهل الحجازٌ والحسن وأبي غبمرو 
وأنها لغة قريش. وفي الطبري ؟5/ */ إلى عائة قرّاء أهل المديتة وبعفى أهل البصسرة؛ وفي السبعة 871 
والكشف ؟/ 5١؟‏ والتيسير ١4+‏ والجامع 4١/4؟‏ والبحر 9/ 557 الى نافع وأبي عمروء وفي المحتسب ؟/ 


“ها الى أبي عرو واين أ 


(©4 في اللسان «حرف الهمزة؛ قالوا. 


ب لا بالك ولاب لغيرك ولاب لشائتك . ولم بين لغة من عي ؟ 


قال تعالى : طاأَْيهمٌ عل ما ,464 
[التجم] وقال: ©#لَروت الجحيد 40 
[التكائر/1] وقال: إن أرك مَا لا موتك 
[الأنفال/ 48] وقال: 8 إِنا ليك في ملل 
مين )4 [الأعراف] وأمأ قوله تعالى 
لِأتََيتَ الى يُكَدْبْ يني 4©9 
[الماعون] و ْأأنَبْتَ إن كن عل افد #42 
[العلق] وما كان من «أرَأَئْتَّ؛ في هذا 
المعنى» ففيه لغتانُء منهم من 
1 ومنهم من 0 اليف 
وإنما يفعل هذاء في 'أرَأَيْتَ؛ هذه التي 
وضعت للاستفهام؛ لكثرتها. نكا 
«أرأييت رَيُداف إذا أردت «أتِعَلات 
زَيَّداهء قلا 0 بهاإلاً مهما 
مُشْفْفة. ولا يكاد يقال اأمشكبفى ين 
تلك كثرت في الكلامء فحذقفمث كما 
حذفت في أمَانه ظريف"» يريدون: 
«أما إِنهُ ظريفٌ؛ فيحذفون» ويقولون 


(1) هم ينو تميم. اللهجات العربية 855؟. 
(؟1) هم أهل الحجان. اللهجات العربية 85؟. 


أيضاً: الْهِنّكٌ لظريف» يريدون: ١لإِنّكَ‏ 
لُظريف». ولكن الهمزة حذفت كما فى 
قولهم [من البسيط وهو الشاهد م 
والثمانون] : 
لاه أبن عَمْكُ لا أنُضَلْتَ في حَسَبٍ 
مزالت شا لم0 
وقال الشاعر””*' [من الكامل وهو 
الشاهد الثاني والثمانون]: 
رايت إِنْ أفلْكْتُ مالئ كُلْهُ 
يَتَرْكْثْ مالك هيع ألت تنبا 
فهمزء وقال الآخر"!: [من 
الغيتقارب زهو الشاهد الثالث 
والثمانون]: 
اث ا شت كلت 
اكد رن سد ا حلطه 
فلم يهمز: وقال”'' [من الكامل وهو 
الشاهد الرابع والثمانون]: 


(47 البيت لذي الإصبع العدراني. ديوائه 2839 ومجالس العلماء الا والامائي ١‏ 28؟. 
(*) هو المتركل بن عبد الله ين نهشل, الليشى؛ من شعراء صدر الدولة الأمرية. 


(2) عجاز القرآن 758 11. 


(3) هو أبو الأسود ظالم بن عمرو الْذُؤْليء والبيت في ديوانه 48*: ومجاز القرآن ؟/١1؟؛‏ واللسان ذرأيةء 


والسحاح #رأي؟ . 


1 قو العياس 22 مرداعى السلمي . 


216 للش انلك ب كر 
الى ل ل فم فلت 
وأمّا قوله تعالى ##يًا عَصَوأًن [الآية 
115] مجعله اسماً هنا كالعصيات يريد: 


بعصيانهم؛ فجعل (مانا ولاعصَواة 
اسما. 


وقوله تعالىظوَإِدٌ لَنَدْنا سِكَفَيُ 
رقنا هَوْقَكُمْ الطورٌ حُدُوأ مآ تتم 
ِقْرَّوِك [الآية 37] فهذا على الكلام 
الأوّل» كأنه «أذكروا اذ أَحَذْنا ميثافكُم 


2 


رَدَقَعَنا فَوَفَكُم الطورٌ خَدذوا» ثم : تقلا 
«أَوْحَيتُ إليْهِ: قُمْ». كأثه يقول: 


«أوْحَيْتُ إِلَيْهء فقلت له:ناقفُم» وكان 
في قولك: أأْوْحَيْتُ إِلَيْه» ديل طلى 
نك قد قلت له. 

وأما قوله تعالى اَلمَد عم ال 
َعْنَّدَوَا سك في الشَبتِ؟» [الآية >] كأنّه 
بقول: «ولَقّد عَرْفْتُمُة كما تقول: القفد 


)1١(‏ حيواته مة والكتاب 725 1؟1. 


علِمثُ ريدأ وَلَمْ أَكُنْ أعلمدة”؟. وقال 
تعالى لرَءَامرنَ ين دُونهة لا متهم 
ل يله 4 [الأنفال/ 30] كأنه يقول: 
ايَعْرفْهُم». وقال تعالى ملا ع 
و4 [الغوبة/ ]٠١١‏ أي : لا تَمْرتهم 
نَحْنُ نُعْرفْهُمُْ. واذا أردث العلم الآخر 
قلت: ١د‏ عَلِمْتٌْ ريدأ ظرينا» لأنتك 
تحذث عن ظرفه. فلو قلت : :اقل 
عَلِمْتُ زَيْدأه لم يكن كلاما. 
وأفاقوله تعالى # هنا رده 
عَنيِيِينَ )4 فلأائك تقول: ١حَسأتة)‏ 
اإفحبب» جَعْسَأ ع 0" ف لاهو 


حاسيما واهُمْ حَاسِئرن». 


وأمآ قتوله تعالى متها تكلا 
[الآية 17]» فتكون على القردة» وتكون 
على العقوية؛ التي بزلت بهمء فلذلك 


3 
3 


٠. تسسية‎ 


رقطظطا 


وأما قوله تعالى «#أنْتّحِدُنا هُرُواك [الآية 


(1) في إيضاح الوتف »51957/1١‏ وإعراب القرآن /١‏ 55. أفيد هذا الرأي؛ وتسب يعبارة مقاربة. 


(5) في إعراب القرآن ١//2؛‏ والجاسع 15/1 ؛ أفيدت هذه الآراء منسوية إلى الأستفش . 
(:) هكذا وردت الأمئلة الفعلية تحمل بابين للفعل ؛ يبدو متهما أن المتعدي يصامْ من باب «فتح*ء وائلازم المطاوع 


من بابي #اقرجة. 


داه فمن العرب والقراء من يثقله'ف 
ٍ (2» . 

ومنهم من يخففه '! وزعم عيسى بن 

مر ) أن كل اسم على ثلاثة أخرف» 

ومنهم من يخشفهء نححو: «الت !1 


يْصِرْ تنصباء كما ينتصب النفيء لأنْ 
ا ا للاسس لسار لرساين 
المنصوب لا يكون صفة من صفتهاء 
إِنُما هو اسم مبتدأء وخبره مضمرء 
وهذا مثل قولك: :عبد الله لا قائمٌ ولا 


و9 الْيْسْر؟؛ و#العسرة و“ العسْر) لوحو 
القت ونال لعضيكم 288 
اتح متم حسفة (أو لذ 


[المرسلات/1] مثقلة؛ و هي كثيرة وبها 


28 


01 


إن 


لي 
7 


نشرا 


وأمًا قوله تعالى: 8إِنا بكر لا َارضٌ 


ولا بكر عَوَان4 [الآية 18] فارتفع» وَلم 


قاعدةء أدخلت «لا0. للمعنى وتركت 
الإعراب على حاله لو لم يكن فيه 
سك 


وأمًّا قوله تعالى ##بِفّره صَغْرا 
لق © [الآية 54] ف «الماقِمٌ4: الشديد 
الصفرة. ويقال: أَبِيضٌ يَقَقٌ4: أي: 
تُكدِيد البياضء والهاق» والَّهَقٌ؛ 
و«لهاقٌ»؛ و«أَحَضّرٌ ناصِرً», و«أخْمَرُ 
كير واناصع؟ وافاقم». ويقال: ؟قدْ 


1؟. وهذه اللغة التى ذكرها 


الليجات العربية ١11‏ عي الغة الحجاز دعي في"الشيعة ا ورت ١‏ و1635 قراءة ابن كثير وأبي عبرو وابن عامر 
والكسائي في رواية الى نافع وعاصم. وفي حجّة ابن خالويه 38: أنْها إلى عاصم في رراية أبي بكرء وفي 
الكشف ١//8؟‏ إلى القرّاء عدا حمزة» وفي التبسير 4/ الى حقص.ء وفي الجامع 417/1١‏ واليصر 18١/١‏ 
كذلك» وزاد في الأسخير غير حمزة أو إسماعيل أو خلف أو القرَّارْ والمفضّل من أخد يالقراءة الاخرى. 

اللهجات الغريية 1/١‏ هي لغة بكر بن وائل وكثير عن تميم: وهي في السبعة 124 رؤذا و١١٠١‏ الى حمزة.؛ 
وفي رواية الى عاصم وأبي عمرو ونانع؟ وفي ححجة ابن خالويه 08و51 إلى حمزة وعاصم برواية حقص.» 
وأضاف أنها لغة تيم وأسد وقيس؟ وفي الشف 747/١‏ أضاف إلى حجيزة والقرّاء حقصاء وفي التيسير ٠/5‏ إلى 
حمزةء رفي الجامع 147/١‏ الى الكرفيين: وفي البهر 58٠ /١‏ إلى حبمزة وإسماميل وخلف والعَرارٌ عن ميد 
الوارث والمفضل . 

وقد تقل هذا الراي ونسب في الجامع ألا . رالمشكل ألرى4؛, 

في معاني القرآن */ 117 الى عاصمء وفي الطبري 52/54 إلى عائة قرّاء المدينة والضّام وبعفي المكّيين 
وبعفى الكوفيين؛ وفي السيعة 575 الى ابن كثير وتافع واين عامر والى عاصم في رواية؛ وي الكقف #ل نوم 
تثقبل الذال في الثائية الى الحرمين وأبي بكر وابن عامر؛ وفي التيسير 518 كذلك» وفي الجامع 185/14 تسب 
هذه القراءة إلى ابراهيم التيمي وفتادة وأبي عبّاس» وإسكان الأولى الى الشيعة كلّهم؛ وفي البحر 3/8 ١غ‏ إلى 
أبيى جعفر في رواية وإلى شيبة وزيد بن علي والحرمين وابن عامر وأبي بكر. 


وكيل 


نَأثْ لِحْييُهه ن «هي نَفْئأ قُنُوءاً» أي : نيدأ تكلم يا فني» وإن شدت قلت 
أحيرت . قال الشاعر من الكامل وهو (بشَائة)17) وهي قراءة مساهل 3 ذكر 
الشاهد الخامس. والثمائون]: «البقّرة ترابيك ايَشابَه» د ثم أدغم العاء فى 


ا اق 


و«قاطف الكوْم؛. وقال آن”” 
العاسل رعو العاهد السادس 


ا الشين. ومن أنّث «البمّر؟ قال 
7 1 5 8 م111 علء 5 د 
عبات ل صاجب 21 3 اتحابة اا وإن شاء 0 3 
0 الآخرة. ورَفممء كما تقول إن هذَه 

0 تَكُلْمُ يا فتى» لانها في اتشابَة؛ إحداهما 


تاء «تَفْعَلٌ). والأخرى التى: 
والثمانون] : تمعل؛.ء والأخرى التي في 


اتَشابهت؛4 فهو فى التأنيث معئاة 


مِنْ خمر ني لطف أغئ كألما «تَفْعلُ1: وفي التذكير معناه افَعَلّ)؛ 


اه ا 0 
فتأثْأناميلةمِنالففِرّصاد وافغل؟ أبدأ مفتوح ؛ كما ذكرت لك 


وأمًا في قوله تعالى #إِنَّ البق لبه والكّاءه محذوفة إذا أردت التأنيث؛ لأنك 


عَلَيِنَاك [الآية ]"١‏ فَجُعِلٌ «الْبَّفْره مذعراً تريد تَشَابَهَتٌ» فهي «تشابة» وكذلك 
مثل «الثَّمْرة و#البْسّْرة كماءتقول: «إنّ كل ما كان من : نحو ا«البَقَرِة» ليس بين 


0 
لد 


(1) في 


هذا ما ورد من الشعر. 

هو الأسود بن يعفر كما في السحاح «قنأ؛ وافرصد» واللسان «قنأ؛ و3فرصد؟ وديران الأسود بن يعفر 79. 

في الجمهرة الصدر (يسعى بها ذو ثومتين كأئما) وفي الصصاح «تنأ» #مشمرة بدل كأنماه وفي 'فرصد» كما رراه 

الأخفش وفي اللسان قنأ» كما رواية الصحاح الاولى وفي «فرصد؟ ب «منطق؛ بدل ١(كأنما»‏ وفي المخصّص 4/ 

''؛ ب #منطق؟ وقال روي بالغاء والقاف. وفي التاج «قبأ» مثل رواية الصحام الأولى رفي "فرصت» ب #«متطق؟ وما 
بِنْ حفر ذي تطب أَغَْنّْ متطى 2 وافى بها تٌتراهم الالجاد 
222-65-5 شد شلك إفامشة الفرجان 

في الشواذ ؟ إلى محمد ذي الشامة وكذلك في الكشاف 131/١‏ ولي البحر /١‏ 584 الى ابن مسعود. 

هو أبو السحماج مجاهد بن جبر المكي؛ علم من المتابعين وأئمة التفسير ء قرأ على ابن عبّاس وعبد الله بن 

الساتبه. وله اختيار في القراءة وتوفي سنة 1١7‏ . طبقات ابن الضباط *ق؟ء وطبقات القراء ؟/ 4 والمعارف 

44 . وسران الاعتدال “الرية 1 . 

الشواذ /' إلى ابن مسعود» وبتخفيف الشين إلى الحسن . وني الجامع 451/١‏ إلى الحسن والأعرج؛ وفي 

البحر /١‏ 84 ؟ أضاف ؛ني احدى الروايتين). 


خرخر 1 


الواحد والجماعة فية ؛ إلا الهاء. فمن 
العسرب من يذكره''' ومنهم مسن 
يؤنّئها"“» ومنهم من يقول: «هي الْبَرُ 
1 5 وثال 0 ار 
0 حك القع 0 #باسقات» 
فجمع ؛ لذن المعنى جماعة . وقال الله 
0 ؛ أنه بر ها مم 
ولك ينتم» [النرر/ *4]ء فذكر في لغة 
مسرن لكر قال ونشو ع التَمايت 
المعتى؛ لأنّ المعني سحابات . 


وقال تعالى #وَيهم َل ينظ 
1 ل ركلة] وقال سيحايه: 
وم من 3 ينْتَيثونَ ك4 مخرركن 47 
عل لسكا واللفظ . 


وقد قال 0 أت يا مشل 
(الجامل؟ يعني يعني «الْبَقَرة و«الجمال! قال 


(1) هم تميم وأهل نجد 7اللهجات العربية 88+1١‏ 
(5) هم أمل الحجاز, 
(*) انظر الهايش السابق؛ والمزهر ؟/ 710 , 


ل ني الكشاف 81 الى مهد ذي الشامة. وذكرها : 


يكتيى بن يعفر + 


الشاعر [من الكامل وهو الشاهد السابع 
والثمانون] : 
مالي رأيبُكٌ بِعْدَأَهَلِكَ مرجشا 
لتنا كَحَرْض الباقِرٍ المُتْهِدْم 
وقال*؟ [من الطؤيل وهو الشاهد 
الثامن والثمائوت]: 
فإِن تك ذا شاء وكثير نَإلْهُمْ 
ذُوُو جابل ينا ا ا" 
وأما قوله تعالى 8إِنَيَا بتر لا ذَلولُ 
ير لأس ولا مَئتى رك » «نسلمة» 
[الآية 1/ا] اأمسلهة١‏ على «إنْها بَقَرَة 


ف 


سللمه] . 
طلا , عي شبد ضها4ك [الآية ١/ا]‏ يقول : الا 
وَشيَّ فيهاة من ؛ُوَشَسِت عنةذةكيها 


تقول : اوَدْيْتهِ دِيْةً1 واوَعَدَتهُ عِذًَ1. 

وإذا استأنفت ##التن4 [الآية ]01١‏ 
قطعت الألفين جميعا لأنْ الألف 
الأولى مثل ألف #الجل؛ وتلك تقطع 


في الإملاء 41/١‏ بلا نسبة» روفي الجامع 405/١‏ الى 


(5) هو الحطيئة . ديراته #ثركء واللسان اجمل؟ والهْرّانة 5 7846,. 


0 في الاصل : له جامل ها يبدأ الليل سامرة والصسدر والتصعيم من الديوان؛ وفي الصصاج اجمل1 ب الهم يدل 
الدة واللسان «#حمل * كذاك. دفي المغزانة ١ثناء‏ يدل قلده ولا يدل #ماة وأشار الى الروايات الاخرى . 


إذا استؤئفت» 0 همزة ثابتة 
تقول «ألآن) 0 الوصل» 
ومنهم من يذهيها ويثبت الواو التي في 
قَالُوأ/ك [الآية ١/ا]‏ يذ إنّما كان يذهبها 
لسكون اللامء واللام قد تحركت لأنّْه 
قد حوّل عليها حركة الهمزة” . 


200006 


وأما قوله تعالى #وَإِدْ فلم نَفْسا 
مم فاك [الآية 907] فإثماهي 
الافْتّدا راتما ولكنٌ التاء تدغم أحياناً» 
كذافي الذال لأن مخرجهامن 
فجعلت دالا مثلهاء» وسكدّت فحذا,| 
ألفأ قبلها حتى يصلوا إلى الكلام بهاء 
كما قالوا: «أضرس؟ فألحقوا الاققكت 
حين سكنت الضاد . ألا تر أتك اذا 
استأئنفت قلت "أثرأتم» وَمّثَلها 
كد ا ا وغل أفلرٌ 
دوأ ألقَول” 2 ومثله في القرآن كثير 
وإنما هو (يُتدَبّرون» فأدغمت الثاء في 
الدال؛ لأنْ التاء قريية المسخرج من 


10 نقله في المجامع إلردةة, 


الدال. مخرج الدال بطرف اللسان 
وأطراف الثنيتين» ومخرج التاء بطرف 
اللسان وأصول الثنيتين. فكل ما قرب 
مخرجه. فافْعَلٌ به هذاء ولا تقل في 
ايتتَزُْون» : 'يَنَزُلُونَه لأنْ النون ليست 
هن حروف الثنايا كالعاء . 

وقال تعالى: #مَهِيَ كلججَارة أو أَمَدٌ 
6 [الآية 74] ولنيس قوله: ##أوٌ 
َمَذّ كقولك: '"َهُوَ زيدٌ أو عمرو إِنْما 
هذه أو التى في معنى الواوء نحو 
تلك تس ذكل البراء الفشر أي 
الأَرْرء كل هذا أَكُلُ» ذ «أمَدذّ» ترفع 
تملى خبر المبتدأ. وإنما هو ١وهي‏ أشد 
قَتتوٌة؛ وقرأ بعضهم (نَهُى كالحجارة) 
فبأسكن: الهاء؛ وبعشبهم يكسرها. 
ذلك أن لغة العرب في :١هيّ»‏ وقهوًا 
ولام الأمرء اذا كان قبلهن واو: أو 
فاءء أسكنوا أوائلهن. 0 
يدعها. قال تعالى #وفو أنه / إلنه إلا 

هوك [القصص/ ]"٠‏ وقال تعالى: وهو 


(؟) في سيع آيات أوَلها الأنعام 9537/5ء وآخرها التحل 17/17. 


(5) ليس في الكتاب الكريم فعل مضارع مسئد الى الممخاطيين من «ذكرة يتضعيف الذال والككاقه: يل فيه بتاءين غير 
ملعمين في ثادثة مو ضع وبتاء واحدة»؛ وتضعيف الكاف» في سبع عشرة آية» واجع المعجم المقيرس لأنفاظ 


القرآن الكريم؛ ياب ذكر. 


(1) السؤمئون 59 ف" وني الأصمل «القرآن» بدل تالثرل؟ و*القرآت؟ في اثنعين أخريين هما في (التساء 1 آثر ومحيد 


ا 7 والفعل معه #يتدترونة شير مجرزرع. 


لْعَرِيرٌ 1 لحكر ”7 . وث ال: 
«تلعَيْدواأ# [فريش/ *] يجوز فيهاء في 
غير القوآن» الوقف والكسر. 


باب إِنَّ وأنّ 


قال سبحانه وتعالى إن بن لجار 
كنا يَنعَجّرُ يله الأتهئرٌ وَإِنَّ ينها لما 
عرد و 5 ا سر 
يَقَقّ ممح بنة التق وين متا نما يبب 


. 
5-0 


صمي 


م غير شد [الآية 974] فهذه اللام. 
كما نعلمء لام التوكيد؛ وهي منصوبة» 
تفع على الاسم الذي تقع عليه ١إِنة‏ 
اذا كان بينها وبين إإنَّ حشوا من 
الكلام» نحو أن نقول: «إن في الْدَأر 
لَرَيْدأه. وتقع شه اللام أيضا و 
:إن وتَضْرف (إنَ» إلى الابتداءء 
تقول: «أشهد إِنَهُ لظريف» كأن 
اللاحق: في مثل هذا الترتيب»؛ يعمل 
في السابقء قال الله عَرّْ وجل ونه 
عَم إِنَكَ لوم وَلَهُيَْبَدُ إن لفقي 
كنود 4003 [المنانقرن] وقال: 4 
ا ل ل 
ما في الصُددر 9 إنَّ متهم يم يميد 


سبي 43 [العاديات] وهذا لو لم تكن 
فيه اللام كان «أنَ رَبَهُدّف لأنَّ «أنَة 
الثقيلة اذا كانت وهى وما عملت فيه 
بمنزلة «ذلك» أز بمنزلة أسم فهي أبداً 
#أنه مفتوحة. وإنْ لم يحسن مكانها 
وما عملت فيه أسمء فهي إن على 
الابتداء . ألا ترى إلى قوله تعالى #اذكئوأ 
شق الى مت عَلَتَكْ ون مسَلدَج عله 
لكين 43 [البقرة] يقول: «أَذْكُرُوا 
هذا» وقال تعالى: #قَوْلا نَم كن مِنّ 
لْمَْيَجِينٌ 0 للتَ# [النسانات] لانه 
يحكسن فى مكانه ذلولا ذاك» وكل ما 
حليمب"' فيه اذاك» أنْ تحمله مكاث ١أنثْة‏ 
5ك"“كملت فيه فهو (أنّْ». واذا قلت 
ار 
تَقَوَل: يَعْلْمِ لَذلِك». فان قلت: «أطرح 
اللام أيضاً وقل اِيُغعْلْمُ ذَالك؟ فاللام 
ليست مما عملت فيه ١‏ إِنَّه. وأمًا في 
قوله تعالى: إلا إِنَّهُمَ اوت 
الطكحاء# [الفرقان/ ]٠١‏ فلم تنكسر إلا 
هذه من أجل اللام [و] لو لم تكن فيها 
لكانت اأنّْ» أيضا لأئه لا يحسن أنْ 
تقول اما أَرْسَلْنا قَبْلْكَ إلا ذاكه وهذاك؛ 
عا الفضة قال القاصع ”امن 


(1) ابراهيم 4/١14‏ وفي مواقم كثيرة الخرى. راجع المعجم المفهرس . 
(؟4 هو كُتَبْر عرّة. انظر ديوائه 2797 والكتاب وتحصيل عين الذعب 41/7/1١‏ . 


والثمانون] : 
حا عطكاة ولا بال نيسا 


فلو أَلْيَتْ من هذه اللام أيضاً لكانت 


«أنة. وقال تعالى #ذلحكم كم فُذُوقوه 
نت لِلْكفِيِنَ عَذَابَ ألثَارِي)» 


[الأنغال] كأنه قال: «ذاك الأمر» 0 
قوله تغعالى 5-79 ِلَكَنرِسِنَ عَذَا عات 
ألتَارِع تقع في مكانه «هذاك. 0 
«نَيثم وأرت أنه موه «“ مر 
لْكفْرِنَ )4 [الانفال] كأنه على جواب 
من قال: (ماالأمئ»؟ أو نسك 335 
فيقول للذين يسألون: ١اتلكيع+‏ : 
كأنه قال: «ذْلِكم الأمزء وأنّ الله موهنٌ 
كيدٍ الكافرين» فحسن أن يقول: 
#ذلكه» و(هذاة. وتضمر الخبراو 
تجعله خبراً مضمراً. قال تعالى 0 
تَظموٌا فم ا تنى ©©» [طه] 5 
يجوز أن تقول : إن لك ذاك؛ وههذاة 
وهذه الثلاثة الأحرف» يجوز فيها كسر 
دإذ؟ على الابتداء. قَتذتهُ التتيكة 2 
لله يَبشّرلكَ!ُه [آل عمران/ 594] ا 
00 اافنادته الملائكة بذاك وإِنْ 


١45 


شت رفعته على الحكايةء كأنه يقول: 


اع اس 


«فنِادَتهُ الملائكةٌ فُقَالْتْ: إن الله 
يُبَشْرُكَُه لأن كُلْ شيء بعد القولٍ 
حكايةء تقول: مُلتُ: 1عبد الله 
تلطديرا فلي 
مُنَطْلِقٌة إلا في لْغْةِ من أعمل القول 
00 

«أن؛. وقال تعالى 8إِنَّ هوه 
0 أَمَّد وده » [الانب ياءر؟ة 
والمؤمنون/ 07 فيزعمون أن هذاء وَلأنٌ 
هذَه أشكم وأحدة ؛ وَأنا رَبُحُمْ فانُونَ 
يقول: «فائقُون لأن هذه أَنَدْكُمْا وهذا 
ياحسن فيه كذاك. فإِن قلتك: ١كي‏ 
تلحق اللام ولم تكن في الكلام». فَإِنْ 
طَرْح اللام وأشباهها من حروف الجرْء 
"أن" حسن» ألا تراه يقول: *أَشْهِدٌ 
أنّك 00 ل ل عا 
ذلكة. وقال تعالى ##وَأنَ الْمَسَتدَ لله 


لا تدوأ مَمَ مه أمدا(4)9 [الجن] 01 
افلا تدعوا مع الله أحداً لأنّ المساجد 


إن عبد الله زَيدا 


للهةء وفى هذا الإعراب ضعفه. لأنه 
عمل فيه ما بعدهء أضافه اليه يحرف 
الجر 


ولو قلت «أنكَ صَالِحٌ بَلَغْنِيالم 
يجزء وإن جاز في ذلك. لأنْ حرف 
الجر لمَا تقدم ضميره قوي. وقد قرئ 


ريق 


را '. وقال بعضهم: (إِنْما هذا 
على «أرى إل أََهُ نتمم من يذه 
[الجن/١]‏ و«أوجيّ إليّ أن المُساجِدّ لله؛ 
و«أزْجي إلى أنهُ لما قَامَ عبْدُ الله. وقد 
قرئ ##وأتم مَنْنَ جد رنا4”" فَفْنْحْ كل 
«أن» يجوز فيه على الوحي . 
وقرأ بعضهم (وَإِنَّهُ تَعالى جد رينا)0" 
فكسروها من قول الجن”*'. فلما صار 
بعد القول صار حكايةء وكذاك ما 
بعده» هما هو من كلام الجن . 
وأمًاه إِنُماك؛ فإذا حَسّنَ مكانها «أن)» 
فتحتهاء واذا لم تحسن كُسَرْتها. قال 
تعالى: حكابة عن الرمسؤول 


محمد (ص)» ##قل إِنَمَا أنأ بسر هتدم 
توحق إل آنآ الهم إِلَه ويذ4 (مصْلت/ + 
فالآخشرة يحسسن مكاتها أن فتقول: 
يوحي إلي أَنّ إلهَكم إله واحدة قال 
الشاعر”* [من الطويل وهو الشاهد 
التسعون]: 
أراسي ص ولا كَفرنٌ لله يت 
أواخِي من الأقوام قل 00 


لأنْهُ لا يَحْسْنُ ههْنا «أنْ» فلو قلت: 
«ارايي يا أواخي من الأقوام» لم 
يتكبيين. وقال”" [من الخفيف وهو 
الكاهد الحادي والتسعون]: 


(4)1 قراءة فتح الهمزة في الطبري ١١1/534‏ إلى أبي جعفر أَلتَآرِئ ونافع وقزّاء الكوفة وعاصم» وفي الكشف 5/ؤمم 


إلى كل القراء؛ رفي الجامم 8/15 إلى علتئلة"وتبفيى”والأعمتش وحمرة والكسائي وابن غامر وخلف وحفص 
والسلمي وفي اليحر 751/8 إلى الجمهور. ونراءة “كسر الْهْمَرّة في الطبري «كالسايق؟ إلى أبي عمرو؛ وفي 
الجامع 5١/ل"‏ إلى غير من أخذ بالأولى» وفي البحر 8/ 557 إلى ابن هرمر وصلحة. 

الجن ٠/7/7‏ في الطبري ٠١6/55‏ إلى أبي جعفر القارئ وقرّاء الكرفة وفي التيسير 8١؟‏ إلى اين عامر وفص 
والكسائي: وفي الجامم 15/ ا وم إلى غلقية ويحيى والاعمش وحمزة والكسائي وابن عامر وخلف وخفص 
والسلمي وأبي جعفر وشيبة» وفي اليحر 7419/7 إلى الحرعيين والأبوين. 

في الطبري ٠١7/55‏ إلى نافع وعاصم وأبي عمروء وفي التيسير 18؟ إلى غير ابن عامر أو حفص أو حمزة أر 
الكسائي؛ وفي الجامم /1١4‏ لا إلى غير من أعنذ يقراءة الفتح وقال «واسنتاره أبو عبيدة رأيو حائم». 

أشار في معاتي القرآن 1١99/5‏ إلى أنه «كان عاصم يككسر ما كان فول الجن؛ ريفتح ما كان من الوحيه. 

عر كثير عرّة. ديوانه 5*8 والكتاب. وتسصيل عين الذهب 2571//1. 

في همع الهرامع ١41/١‏ صدره بلفظ 'آية؛ بدل «إثماء وفي الدرر ١7/١‏ جعل صدره: ألا ربّما طالبت غير 
وفي الهسع 01 البيت كله ب :أثني» بدل «إنماء و؟أوافي» بدل «أواخي؟ وني الدرر 508/١‏ ب (أنني؟ 
واأواتية يالتاء من المواتاة. 

هو عمرو بن الإطتائة الخزرجي الشاعر الجاهلي. الكتاب وتحصيل عين الذهب »458/١‏ رالاشتتاق #دقء 
وانظر المرتجل 475١‏ وشرح ابن بعيش 318 . 
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أبلغ الحارِت بنّ ظالم المو 
لك 5ه كه 
الم شتت الفتشم رلا 
نَفُْلْيَفْظان سلاج كبا 
شين إن تشول: «أنك تَمُثْل 
الك 
00 0 قوله عز وجل اله 
يدر نا عِنَمُ ابا وعظنمًا َو 
55-5 0 الا حر يدل 
ان 
وأمّا «إن» الخفيفة فتكون في معتى 
آماأ؟ كقول الله عز وجل # إن لكترينَ احفر 
إلا فى غرور» [الملك/ ]١‏ اق : َ 


الكافرون. وقال «هإن كن لمان ولد 
[الزخرف/ ]41١‏ أي : ما كان لل مين وال 
«ناتا أو الْميين )#1 (الرهرف)] من 
هذه الأمّةِ لمن » يفي الوَلْدَ عَنْه . 

أي : أنا أوّلَ العايدينٌ بأنه ليس 
للرحمن ولد. وقرأ بعضهم (فأنا أَوْل 


الَبدين)”" يقول: «أنا أوْلْ مَنْ يَغْضَبُ 
من أَدَعائِكُمْ للد ولناك تقول لعدك 
ايَعْبَدُه عَبَدَأ أي: عُضِبَ. وقال تعالى 

َيَظبُونَ إن لتشم إلا مَيلا'ه [الأسراء'/ 51] 
فهي مكسورة أبدا اذا كانت في معنى 
«ماء وكذلك #رلْقد مَحّْهُمَ يما إن 
م [الأحقاف/7؟7]» ف !إِنْ» بمنزلة 
#مألاء وقما» التي قبلها بمنزلة «الذي؟. 
ويكون للمجازاة نحو قوله تعالى #وَإِن 
تدوأ ما ف شيك أو تنوه [الآية 
5 ] #وإن تعهوا ا 2 تصفحوأ»ه [التغابن/ 
15]. وتزاد 5 مع #مااء يقولون: 
دما إِنْ كان كذا وَكّذاه أي: ما كان 
كذ ا ةما إن هذا زيدٌ». ولكنها 
تغير ماه فلا يُنْضَبُ بها الخبر. وقال 
الشاعة [من الواقر وهو الشاهد 
الثاني والسبعون]: 


رَّ مآ إن : دك | : بر ولكنْ 
مثايانا ا ا حو 


(41 في الكناب 408/1 و4327 هذء الآراء بهذه الشواعد من الشعر والآأي. 
فرك في الطبري 5 7١١‏ إلى أبي عبد الرحسن واليماتيء وفي المحتسب */ /ا 1 كذلك وفي البحر 4/8.؟ إلى 


ابعضهم؟. 


رف هو فردة بن اليك المرادي؛ تحسيل مين الذهب ارمق والكامل الرفة؟. واللات ١طيب؟:‏ وثيل بل عو 
فمرو بن قعاس» رقيل العبيت شرح شواعد المغتي «لواة. 

(4) في الكتاب ١لر‏ هلا ب ندولة » بدل #طعمة» وفي إعراب القرآن للرّجَاجٍ ١74/١‏ والصحاح فطيب»» واللسان؟ 
اليب ؟ ١‏ والتاج اأطيبه! 4 والكامل ار مضة 7 والمغني اكر8 ]ا وشرح وشواهد المغني لت وشمع الهرامم 
الى *قاء رالدرر 314/١‏ وشرح التصريف ١174"‏ + كلها بلفنظ ندولة؛ . وانظر الصْرّاتة ؟/ 153. 


وتكون خفيفة في معنى الثقيلة» وهي 
مكسورةء ولا تكون إلأ وفي 26 
اللامء يقولون: !إِنْ زَيدٌ لمنطلِقٌ» ولة 
يقولونه بغير لام: مخافة أن تلتبس 
بالتي معناها #ما4». وقد زعموا أن 
بعضهم يقول: إِنْ زيداً لَمُنْطلِقٌ1 يعملها 
على المعني. وهي مثل «إإن كل كنك 
ها انظ #3 [الطشارق]» يقرا 
1 اناي والرفع: وهما» زيادة 
للتوكيدء واللام زيادة للتوكيدء وهي 
التي في قوله تعالى #وَإن َنَ أَمْبُ 


ا 


على الفعلء إذا 
تقول: «الكن قد 
قال ذاك زيد». ولم تعر من اللام في 
قوله تعالى: إن كن أَحَصَبُ الْأَبْكد 
لَطْلِينَ 49 : وعلى هذه اللغة فيما 
نرى- والله اعلسم - ##إِن هَدَدنِ 
لسْحرن»”''» وقد شذدها قوم فقالوا 
(إنّ هذان)”"' وهذا لا يكاد يعرف» إلا 
أنهم يزعمون أن بلحارث بن كعب 
بجعلون الياء في أشساه هذا الفأ 


لَْيَكَوْ لَطَِنَ )4 [الججراء ولكنهاء 
إثما وفعت على الفعل ؛ حين حففث : 


4 


رق 


فيقولون: «رأيت أخواك؟ و«رأيت 
الريجائين:0 وأوضعته عاو" واذهيت 
قراءة النصب ترتبط بتشفيف «ماه على أنها زيادة تقتوكية واللام زيادة للتوكيد أيضام ويكون المعنى «إن كل 
نقسى لعليها حافظ» وليسث #لما» التي بسكن الأيوات1 نافية ..وند قرأ تتخفيف (ماك في الطبري 1١47/٠‏ نافع 
من أهل المدينة وأبو عمرد من أهل البصترةه وني الستبعة 394 إلى ابن كثير ونافع وأبي عمرو والككسائي» ردني 
البصر قر 288 إلى الجمهرر . 

عله +5/ 27 وفي الطبري 175/11 أن وهب بن منبه وقنادة تأوّلاء وفي السبعة 514 إلى عاصم في رواية» رفي 
ححة ابن خالويه 5١١‏ إلى ابن كثير وحغفص؛ عن عامم: وفي الكشف 18/7 إلى ابن كثير وحخفصء وني 
التبسير ١5١‏ كذلك» وفي الجامع 7١7/1١‏ إلى الزهري والخليل بن احمد والمفضل وابان وابن محيصن وابن 
كثير وعاصم في رراية حفص:؛ وابن كثير يشدّد نون «هذان؛؛ وفي البحر 88/1؟ إلى ابن بحرية وأبي حيوة 
والزهري وابن محيصمن وححميد وأبن سعدان وحفصصن وابن كثير. 

في الطبري 15/ 18٠‏ و1487 إلى عامة قَرَاء الأمصار» وني السيعة إلى نافع وابن عامر وحمزة والككسائي وإلي 
عاصم في رواية وفي حجة ابن خالويه 117 إلى القرّاء كلهم عدا ابن كثير وحفضها وعن عاصمء وفي الكشف 
5 وفي التبير ١8١‏ كذلك؛ وفي الجلمم 511/1١١‏ إلى المدنيين والكوفيين. وفي البحر 5/ 58؟ إلى أبي 
جعفر والحسن وشيبة والأعمش وطلحة وحميد وأيوب وخلف في اخثياره وأبي عبيدة وأبي حاتم وابن غيسى 
الاصيهاني واين جرير وابن جبير الانطاكي والاخوين والساحيين فن السبعة. 

هي لغة بتي الحارث بن كعب وحتثعم وربيد ومراد وعذرة وكئاتة وعمدان ومرادة وبني العنبر وبطون من ربيعة 
ويكر بن واثئل؛ همع الهوامع ١م‏ +1 واليصر 182/١5‏ واللهجات العربية شر ة. 


١ 


إلان»427» فزعموا أنه على هذه اللغة 
بالتثقيل تقرأ. ورعم أبو زيد”"' أنّه 

سدع أعرابياً فصيحا من بلحارث 
يقول: ١صَرَبْتُ‏ يدا و#وضعته علاه» 
يريد: يذَيْه وَعَلَِيهِ. وقرأ بعضهم (إِنَّ 
هِذَيْن لساحران”" وذلك خلاف 


وأا «أنْ؛ الخفيفة فتكون زائدةٌ مع 
«نُلمًاه لماه قال تعالى ©قْلمًا أن جَامْ 
لشِيرٌ 4 آايوسف/41] وانما هي اقُلمًا 
جاءً البَشِير» وقال #وَلِّنا آن جسأء.* 
[العدكبرت/ **] يقول «وَلمَا 
جَاءَت؛ وتزاد أيضا مع الَو يقولون: 
الور لت ا 


الكتاب. وقال الشاع:”* [من ع الرجر جَدْتّنى1 . وتكون في معنى أي ؛ تال 
وهو الشاهد الثالث والتسعون]: تعالى «رَأطَلق اللا ينيم أ اتشراه [ص/ 
ا اه 

5 ' في معنى الثقيلة في مثل قوله تعالى : 


21 
2) 


(0) في 


أشْدْهُ بيثنىئ"' خقب خقراها عم 2 ده 
لسر حص | الدع أن الحَمْدٌ ينوك [يونسى/ 2٠١‏ و(أن لَغْنة 


ال عَلْيهِ)!؟ على قولك 'نأْنْهُ لَعْنَه الله 


غي لغة بني الحارث بن كعب اللسان «علاشوالشرانقي/ 154 ونوادر أبي زيد 88 , 

هر أبو زيد سعيد بن أوس الأنصاري العُْتَوْلَى شنة 1776 ه أحد أعلام مدرسة اليصرة؛ انظر ترجسته في أخبار 
التندهريين البصسر بين اك وهراقية المحوين عرب وتطلعات 11 ع ون هة الالياء شك وائياه |! لرواة ار شان وبقية 
الوعاة 814؟. 

معاني القرآن 147/7 إلى أبي غمرو؛ وفي تأويل مشكل القرآن 5١‏ زاد عيسى بن عمرو عاصماً الجحدري؛ 
وفي الطبري 181/17 أغفل الجحدري» وزاد بوتس في 14/1١5‏ ان السذي تأوّل بهاء وفي السبعة 419 إلى 
أبى غمرو وححدةء وكذلك في ححة ابن خالويه لال والكشضف ةق والتيسير كك رفي الجامع 1م 
٠ 5‏ إلى عاتكة وعشيان معن الصحاية ) #إلي اسن وسعيك بن خبير وابراهيع التضعي عن التابعين » وأبي عمررو 
وعيسى بن عمر وعاصم الجصهدري عن القراء؛ ري الجر كرمة؟ إلى عائفة والحسن والخعي واليجحلدر, نكي 
والأعمش وأبن جيبر وأبي عبيد وأبي عرق . 

هو بعض أهل اليمن» وأنشده أبر الغور؛ النرادر 658 و34. 

في الصحاح دعلة رالخزانة 1١55,‏ واللسان تعلاة» والخصائصي ؟19/5؟ ب 2غلافن؟. 

في العساح واللسان ب ١فطرة.‏ 

في الأصل : «بمثناه وفي التوادر 24 بمتني بالتاء المثتاةء وياء بعد النون: وفي ١54‏ كما في رواية الاخفش 
امثتى9ء وفي اللسان ابمثني» بناء مثلثة وياء بعد الئون. 

الدور 184 7؟ والقراءة المشهورة: #أنّ لَمَنَتَ أَمَه علهي4 . 
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ودأنْهُ الحَمْدُ ؛. وهذه بمنزلة قوله 
تعالى طقل يوْنَ ألا يَعِمُ إلَبّهمْ كرك 
21 4 راو حسم ]الا رن 00 
ولكن هذه إذا خحَففُت وهي الى جنب 
الفعل ؛ لم يَحسسسن إلا إن معها 3ل" 
حنّى تكون عوضاً من ذهاب التئقيل 
والإضمار. ولا تعوض «لا» في قوله 
تعالى هأ لََنْدُ ينو لأنها لا تكرن» 
وهي خفيفة» عاملة في الاسم. 
وعوضها الا اذا كانت مع الفعل لأنهم 
أرادوا أن يبيّئوا أنها لا تعمل في هذا 
المكانء وأنها ثقيلة في 0 
وتكون «أنْ الخفيفة تعمل في الفطل. 
وتكون هي الفعل اسما اا لد 
قوله تعالى: عل ل ضُرَعَ 4275 


[القيامة] إِنْما هى «#على تسوية بِنَانة6. 


باب من الاستثثاء 
ري عدت القت 
إل 0 [الآبة +] منلصوبة: 0 
مبتى» ليس من آول الكلام؟ رهذا 
الذي يجيء في معنى «لكن*» خارجا 
من أوَّل الكلامء جا يريد الكىٌ 


)١(‏ المائدة قث ذلا؛ القراءة المشهورة ييا ج] أي 


أمانِي؟ » ال لكنهُم شمو 1 , 


وإثما فسّرناه ب الكن؟ لنبيّن خروجه 
من الأوّل. آلا ترى أنك إذا ذكرت 
#لكن» وجدت الكلام منقطعاً من أَوْلَه 
ومثل ذلك في القرآن كثير (منه قوله عر 
00 وما دمر عِنْدَمْ من يعمو 
05 إلا ليه يبه ريو [الليل] 
وقوله: : «ما لثم يد من علي إلا يام 
لقن 4 [الساء/ /ا5١]‏ وقوله : #خلولا 23 
من ليون ين بلك أولرا بيد يتبوت 

عور آلْسَمَادِ في الْأَْضٍ إلا قبلا عرم/ 
55ا] كأنه يقول: «فهّلاً كان منهُم مَنْ 
بنقىكاثم كأنّه قال: «ولكن قليلاً مِنْهُمْ 
مَنِْيَنْهى رثع كأنه قال #ولكن”* تليل 
مَنَهُمَ قد نهُواه فلمًا جاء مستثتى خارجا 

من الأوّل انتصب . ومثله فلولا كنت 
ريد منَتَ نهآ إيكثبا إلا عَم وش 
ليوتس/48] كأنه يقول «فهّلاً كانت؛ ثم 
قال: «ولكنٌ قَوْم يونسٌ؛ ف «إلا؛ تجيء 
في معنى «لكنّة. واذا عرفت أنها في 
معلى الكنّاء فينبغي أن تعرف 
خروجها من أؤْله. وقد يكون (إلا قُوْمْ 


بت يتندهء ربها نقرأ. 


(8») وردتث لكن في الأصل مشقفة 0 فرردٌ ما بعدها مرفوع . 


يُونْس) رفعالا؟» تسعل «إلا؛ وما بعد 
في موضع صفة بمتزلة «غير»: كأنه 

قال: «فهلاً كانّث قريةٌ آمنث غيرٌ قرية 
قوم يونس» ومثلها طلو كن فيما مايل 
إلا أله فسدنا»4 [الأنبياء/ 17] فقوله تعالى 
إلا نَع صفة. ولولاذلك 
لاانتصبب » لأنه مستثئى مقدم» يجوز 
إلقاؤه من الكلام . وكل مستثنى مقدم» 
يجوز إلقاؤه من الكلام نصب؛ وهذا 
قد يجوز إلقاؤه» فلو قلت «لو كات 
فيهما آلهةٌ لفُسدتا» جازء فقد يجوز فيه 
النصبء ويكون مثل قوله ما مر بين 
اعد رن ملللكة . قال الاك 7" مام 
صفة [من الطويل وهو الشَاهد الرابع 
والتسعوت]: 


أبِيخَتُ فَألَْقَت بَلْدَهُ فرق راش 
فَلبِلٌ بها الأضَواتٌ إلأبغائها 


(1) قي الشواذ 58 إلى الجرمي رالكسائي. 


كال[ الراف بع الشاعل 
2[ | خممفارفة 3ُأخمه 
ا أبيكٌ إلا الْفُبْقَُان 


رمثل المتصوب الذي فى : 
معد الك قوله الله عز وجل دن 
َنأ نهم اقلا مَيع الم كلا مم 
0 مَقَدُونَ 9 د إل ع نك 
اسر)؛ وهو في الشعر كثير وفي الكلام . 
قال الفرزدق”* [من الطويل وهو 
الشاهد السادس والتسعون]: 
وها سْجَتّرني اح اسن غالب 

وألي من القن عيْرَ الوُعانني" 

يقوك: «ولكنني»؛ وهو مثل قولهم : 
ما فيها أحد إلا حماراً» لما كان ليس 
من أل الكلام جعل على معنى لكو 


(؟) هر ذو الزّعة» انظر ذيواته 7/ #4 + ,1١‏ والكتاب وتحصيل عبن الذهب /١‏ :7:9, 

(7) هو عمروين معد يكرب الزبيدي . ديرانه اخاء والكتاب ١7971/1؟.‏ والغخامل ""ثر +374غ» والدرر 4134/1١‏ 
والبيان والتبيين :778/١‏ وشرح سقط الزند لِلْبَطأيَوْبِي 377/7 والضراتة ” 57» وتحصيل عين الذهب /١‏ 
1؟ وقيل هو سوار بن المضربء تحصيل غين الذهب !91/١‏ وقيل هو حضرمي بن عامر الاسدي» 
الخزانة والمؤتلف والمشتلف 5١1؛‏ وشرح شراهد المغني والدرر .154/١‏ 


(4) في الأصل لعمرو بالواو. 


م هو ههّام بن غالب» انظر تو طعيية في الأاغاني شار تيار ؟ و15/ ؟؛ وطقّات الشعراء 7 والشعر والشعراء 


ارا 


(5) البيت في ذيوانه 8172؛ والكتاب وتحصيل عين الذعب 89/1١‏ . 


ومثله [من | لشفيف وهو الساهد السابع 
والتسعون]: 
غيرٌ طْعْنْ الكلا وضرب الرقاب"" 
وى ١‏ 
وقوله ' [من الطويل وهو الشاهد 
الثامن والتسعوك]: 
لفت د سا خرن بلترية 
لات الا عن ا 


باب الجمع 
وأمًا تَتْقِيل 9 الأماي» فلأنْ واحيظا 
دأَنيْة قل . وكلّ ما كان واحده أَئْقَادُ 
مثل : ابُخيِيّة؛ وابخاتئ؟ فهو مُنَقّلَ” 


وقد قرأ بعضهم إل أمانى) ا 


وذلك جائزء لأن الجمع على غير 
واحذة؛ وينقص., فيية 1 ويزاد فيك . فأما 
«الأثافي» ؛ فكُلّْهُم يخنّفهاء وراحدها 
«أَبِفيّةه متقّلة» وإثما خففوهاء لأنهم 
وتفقيلها في القياس جائز*“. ومثل 
تخفيف «الأمانية» قولهم: 'مِمْتاحا 
وا 10 وفي #مغطاءا امعاط 00 
قال الأخفش و انحا القَد سمعت بلعثير 
تقول: «صحاريٌ؟ و«معاطي» فتثقل 
وقوله تعالي طوَإِن هُمْ إلا 
عار ع على 1 الاو ووب سبق ” 
يظنون 469 أي : «قما مُمْ إلا يَظْنُونَ». 
ريل لَلْدِنَ و الكتب» [الآية 


م١ هو لابن الأيهم التغلبي» الكتابء و تمي 2ض اإذهب 1196 وَالبيك في شرح الْبَطَرْسِي لقط الزند‎ )١( 


دلااء وشرح المفصل آر لك 


22 هو التابغة الذبياني . ديرانه يا والعماب وتحميل عين الذعى 1 
ل لكان سل ع للح ساح يي ان بير را أ الي الس العا قي 


ركذلك في شرح التحاس لأبيات سيو يه , 


(4) في الطبري ؟/ 514 قراءة يعض القرأة: وني المحتسب 468 إلى أبي جعفر وشيبة والحسن؛ بخلاف؛ والحكم بن 
الأعرجه وفي الجامم ؟/ 5 إلى أبي جعفر وشيبة والأعرج ؛ وزاد في البحر 197/١‏ عليه ابن جماز؛ عن ناقع 


وهارون عن أبي عمرو. 


(8) في اللسان: «أنف» قال الأخفش اعتزمث العرب أثافيء أي أنهم لا يتكلمون بها إلا محَففة . 

(7) في اللسان «نتح » والجمع عفاتيح أيضاء قال الأخفش عو مثل قولهم أماني وأماني يخفف ويشدد. 

(؟) قي اللسان(عطا): قوم معاطي ومعاطء قال الاخفش: هذا مثل قولهم مفاتيح ومقاتئح وأماتي وأمانٍ؛ ونُسِبْ إلى 
سييويه أنه « لا يمتنع معاطي كأثافي». وقد نقل عيه هينا الرأي ميتسرا. في اللبحر يام والجامع أرق , 

(4) هو أبو الشطاب عبد الحميد بن عبد المجيد الْأَحْفّش الأكبرء الذي نقل عنه سيبويه اللغات» انظر ترجمته في 
عراتب التحويين 5 وطقات اللفريين * 4ع رزنزهة الألاء «شقه وائاء الرواة ؟ارلافء أو بقية الوعاة 85 ؟ ‏ 


3ا] رفع 


«الويلٌ»: أنه أسم 
جعل ما بعده خبره. وكذلك 1 
اورف انر 4 : إن علقت 
بعدهنٌ هذه اللامء ترفعهن. أنما 
«التَّعْسٌ». «'البُعْدُ؛؛ وما أشبههما نهو 
نصب أبداء وذلك أن كل ما من هذا 
النحو تَحْسُن إضافته بغير لام؛ فهو رَهُمٌ 
باللام» ونُضْبٌ بغير لام» نحو #وَيِل 
لَمطفينَ 49 (المطففين] وارَيْل لِزَيْدِا 
ولو ألقيت اللام قلت: «ويل زيد؛ء 
واويحّ زيذةء واويس زيذكء فقدٍ 
حسنت إضافتة بغير لام» فلذلك زاقعته 
00 مقفل فول 
9ج" '. وأما قوله #آلا بعد 
مني مود ةة] 3 بس 0 


[محمد/ه] فهذًا ل" تسن إضافبة بير 


[عمودارىة] و ودين ريا 


لام. ولوقلت: :تشسهما أو 
١بُعْدَهُمك»‏ لم يحسن. وأنتصاب هذا 
كله بالفعل» كأنّك قلت: 'أْتْعْسَهُم الله 
وإذا قلت 
ويل زبدة: فكاتك قلت مالْرْمَهُ الله 
الوَْلَ"'؟. وأمَا رفْعُك إِيَاه باللامء 
فإئما كان لأك جعلت ذلكء واقعا 
واجباً لهم في الاستحقاق. ورفعه على 
الابتداء » وما بعده ميني عليه»ء وقد 
مد و ل حي الا ل را 
قياس حسنء فيقولون: "ويلا لزيدا 
وهرَيْحاً لزيد». قال الشاعر”" [من 
البطقويل وهو الشاهد التاسع 
والتسعون]: 
كِسَا الِلِوْمُ نيما خَضْرَةٌ في جُلْودها 
ويلا ميم من سرابيلها الحم 


قال الأخفشى”* #حذثني عيسى بن 


5 اوأَبْعَدَهُم الله يُعْداً؛. 


للف تكرت هذه الآية الكريمة في عشرة مواضع من #المرسللاتة؟ وأنا في 3المطقفين؟ فقد وردت مرّةٌ واحدة في 
الأية العاشرة من هذه السورة؛ أما في «الطورة ؟ت/ ١١‏ فقد وردت الأية الكريمة بلفظ #فريل وعد تتكريب )4 
أي بزيادة الفاءء على أوْل الأيةء كما وردت في المرسلات والمطففين. 

(؟) نقل هذه العيارة» وافاد البعتي في اغراب القرأن ١ل‏ ةة» والجامع ارش والاماكء 41/1 


(5) هو جرير بن عطية 


ين الشطفي ؛ ٠‏ الشاغر المكتهر: الذي انتخب التقاد الغرف عن شهرة؛ عخير ما قالته العرب في 


تون الشعر المكتلعة . انظر كر جتمحة وأسخباره في الأغاني بال و ار و كر ذا وطبقات الشحراء 1 


والشعر والشعراء 158. 


اللي في الديوان لاك ب «فياخزي تميماء رني الفاخر 832 ؟ ب «فيازيل نيم وغر في الكتاب روتسصيل عبن 
الذهب "١‏ 1539 رقي شرع المفصضل ١‏ *اء وائلسان «ويل». 
(8) هو أبو الخطاب عبد الصميد بن عبد المجيد الأخفش الأكير: الظر ترجمته يما سيق. 


إدة 


عمر”'' أنه سمع الأعراب ينشدونه 


هكذا بالتصبء ومنهم من يرقم ها 
الا ل ا 


زمن الطويل وهو الشاهد المئة]: 


أغارَ وأفوى ذات يوم وحَيِيَةٌ 


#وام هسام 5 : و ىد نم وز 
لول هْنْ يلقى وغي مُيَسْرٌ 


باب اللام 


وقوله تعالى ##8لِيَشْكْروأ يوء تمن 
وياد [الآبة 575 فهذه اللام إذا كانت 
في معنى اكِنٌ4؛ كان ما بعدها نضبا 
على ضمير «أن4: وكذلك المندامب 
ب كيف هو أيضاً على ضمين «أني 
كأنه يقول: ١الاشتراء؛ء‏ ف ايشكزما 9 
يكون اسما إلا ب "أنْ»2 ف :«أنْ» 
مضمرة وهي الناصبة. وهي في موضع 
جرّباللام. وكذلك 8ك لا يون 
دوه [انحشر/“] وأنُ؛ مضمرة ٠»‏ وقد 
جرّتها «كيكء وقالوا: ١كَيْمَهك‏ ف مدا 


)١(‏ هو عيسى ين عمر الثقفي » وقد هرت ترسبته قبلا. 


اسمء لأنه #ما» التي في الاستفهام: 
وأضافة كَيْ؟ إليها. وقد يكون اكَئ / 
بمنزئة «أنْ4؛ هي الناصبة وذلك قوله 
تعالى 8 لِكَْلَا تَأْسَوَأْك [الحديد/؟؟] 
فأوقع عليها اللام. ولو لم تكن ١كَيْ١‏ 
وما بعدها أسماً لم تقع عليها اللام» 
وكذلك ما انتصب بعد «حتى1» إنّما 
0 بإضمار «أنْ6 قال تعالى #عَىّ 

3 وعد وَعَد أله [الرعد/ ١*]ء‏ ولعقٌ ‏ سم 
7 [الآية »]17١‏ إِثُما عو احنّى أن 
يأتىّ» واحَتَّى أنْ تَنبِعٌ9» وكذلك جميع 
غأ“في القرآن من #حتّى»4. وكذلك 


م فرع لي سج ع ل 


وَدلولُواً حي مول أرسول» [الآبة 4١؟]‏ 
أي اأحنى أَنْ يقول»» دن #حتّى)؛ فى 
مجنى_«إلِيٌّ»» تقول «أقَمْنا حثى الليل) 
أي "إلى الّْلَيْله. فإن قيل: إِظهارٌ 
«أنّ» مهنا قبيح. قلتٌ: ١قد‏ تَضْمَرٌ 
أشياء يقبحٌ إظهارها إذا كانوا يستغنون 
عنياه. ألا ترى أن قولك: 9إِنْ زيدا 
ريْتَهُ»» مُنْتَصِبٌ بفعل مضمر لو 
أظهرته لم يَسْسُّن. وقد قرئت هذه الآية 


(؟) هو أبو زييد حرملة بن المتدر الطائي المتوئى من زمن عشمانء انظر ترجمته وأخباره في الاغاني 141/4 و١ام‏ 


711 والثعر والشعراء ات وطقات الشعراء 847 , 


الوق البيت في الديوان 51 ب غافاعه بدل أغار وب شا يذل ه«غي1؛ وفي المخصص. ا ارا ب «أقامة يدل تأغار؟ » 
وفي الكتاب وتحصيل عبن الذهب ١//181ء‏ كما في المخصص . 


(ورُلْرْلُوا حَنَى يقول الرّسول)”'' يريد: 
«حتّى الرَسُولُ قائلُ»: جعل ما بعد 
«حتّى» ميتدأ. وقد يكون ذلك نحو 
ترتك: فياث حت انشلهاك اذا 
أردت: #سرت فإذا أنَا داخِلٌ فيهاء: 
واساث؛ أمس حقى أذخلها اليوم". 
0 حتّى «أنًا اليومَ أَدْخُلّها فلا أمْئع؟. 
واذا كان غاية للسير نصبته. وكذلك ما 
00 مما يقع عليه « حتّى؟ نحو 
و ابرح َو أبلع مجم لحرن 
ا وات [الكهف] وأمًا #وآن 


قر صب 01 0 


يت 5 [الحع/؟!] فنيلاي 
كعات 0 وقال 
بعضهم : إنما هي "أن ؛ جَعلت تهنا 
الا؟ كأنه يريد ١لا‏ أنْ يُسْلِفب الله وَغَهُا 
فلمَا كثرت في الكلام حذفت» وهذا 
قَولء وكذلك جميع النْ» : فى القرآن. 
وينبغي لمْنْ قال ذلك القول أن يرفع 


«أزيدٌ لْنْ تَضْربٌُ؛ لأنها في معنى #أزيدٌ 
١‏ عرب لهه. وكذلك مانصِب 
ب 9إذن» تقول: (إِذنُ اتِيّكُه تنصب بها 
كما تنصب ب اأنْ؟ وب الَنْ؛ فاذا كان 
قبلها الفاء أَوْ الواو رفعت؛ نحو قول 
الله عز وجل #وَإن لا صَتعون إلا 
للا #7 [الأحزاب] وقوله يدا ل 
يوون أَلنَاسَ نيعا #3 النساء] وقد 
يكون الا عا مه 
«إذّنْ؟ 0 أنه في بعضص يعض القراءة 
منصوب”''؛ وإِنْما رفعء لأنّ معتمد 
ابعل صار على الفاء والواوء ولم 
يحمل على («إِذْنْ». فكأنه نال: «فلا 
يؤثرن لإناس إذا تقيرأه و «ولا تَمَتْمُون 
ِذنُ". وفوله تعالى طإِبّلَا يَعلهَ أَهْلْ 
الكنَب ألا تيرد عل عيوب [الحديد/م 


8 و (وحسِيوا أذ تكونُ فثئة فُثِّنَهةٌ اليد 


4)١(‏ هي في معاني القرآن : /١‏ 15 إلى مجاهد وبعضي أهل المدينة؛ وفي 11/1 أنها للكائي دعرأء ثم عاد عنها 
إلى التهب . وفي الشف الرخخكر ١قاررةة؟‏ إلي ناقم والأعرج ومصاهك وأبن معصيقسن وروشضيبة ؛ ولي التيسير 
ع والجامع */ 78؛ والبحر 7/ *15: إلى نافع. أمّا الرفع فهر في معاني القرآت 177/3 إلى القرّاء عدا نافعاً 


والكساني في 


أول أمرءء وفي السيعة 181 كذلك؛ وفي الشف ١/41؟‏ إلى الحسن وأبي جعفر وابن أبي 


أسحاق وشجل وغيرهمء وال أن هليه جمافة القزاء» وفي اليخر "م 145 إلى الجمهور: وفي التيسير ١ف‏ 


والجامع 8/ 4 إلى غير نافع . 


شف في معاني القرآت؟/ 589 ذكر التسباء ولم ينسب قراءة؛ وفي الطيري رما كذلك» وقي الجامع 4م أما 


ذكرت الشراءة : ولم سحا ء 


(1) المائدة 7١/8‏ القراءة المشهررة : «ألا تكرت »4 . 


رطألا يحم نيهر ولا انام /وم] 
فارتفع الفعل بعد أن يأو0ا*, لِأنّ 
(«أنْ) هذه مثقّلة في المعنى» ولكنها 
خقّفت»ء وجعل الاسم فيها مُضْمَراً؛ 
والدليل على ذلكء أن الاسم يحسن 
نيها والتثقيل. ألا ترى أنكٌ تقول: 
«أقلا يَرَرْنَ أنه لا يرجم إليهواء 
وتقول: «أنَهُمْ لا يَقْدِرونَ على شَئْء» 
دقان ل تخرن نعيةة. وقال تنائكر 
َبتك ألا ثَكَلِمَ ألتسَب» آل 
عمران/ 14١‏ ومريم/ ]٠١‏ نلصبء لأن هذا 
يتك ألا تكلم كما تقول: (آيتُكَ 
أَنْ ُعَلْمَ). وأدخلت (لا؟ للمعنى الذي 
أريد من النفي. ولو رفعت هذا جَان 
على معنى آيتك أنك لا تكظّم'''. ولو 
نصب الأخر جاز على أن تجعلها ١أنْ؛‏ 
الخفيفة التي تعمل في الأفعال” . 
ومثل ذلك قوله تعالى 98إِنَّمُ ظَنَّ أن أن 
ور 49 [الانشتان] وقوله تفن أن يمل 


)11 أي «ألا4.. 


و 


نافرة ريج #» [القيامة]. وقال إن ظَنآ أن 
بقيما حَدُودٌ سدم [الأية 4]77 وتقول: 
اعَلِمْت أنْ لا تُكَرُمُني؟ وَاحَسِبْتُ أن لا 
تُكْرِمُنِيه.فهذا مثل ما ذكرت لك. 
فَإنّما صار اعَلِمْتٌ؟ وهٌاسْدَيْقَنتٌ؛؛ ما 
بعده رقع لأنه واجب . فلمًا كان واجبا 
لم يحسن أن يكون بعده (أنْ4 التي 
تعمل في الأفعال» لأنَّ تلك إِنْما تكون 
في غير الواجبء ألا ترى أنك تقول 
«أَريدُ أنْ تَأبِيني» فلا يكون هذا إلا لأمر 
لم يضعء وارئفع ما بعد الظن 0 
اليه ؟ لأنه مُشاكل للعلمء لأنه يعلم 
بتمض الشيء إذا كان يظتّه. وأما 
آخْشِيتٌ أن لا تُكْرمَني؛ فهذا لم يقع. 
ففي-مثل !هذا تعمل أنْ الخفيفة؛ ولو 
رفعته على أمر قد استقرّ عندك؛ 
وعرفتهء كأنكِ جِرّيبتهء فكان لا 
يكرمك: فقلت: حششست أن لا 
تكرمني» آي: ميث لك لا تكرئني 
جاز. 


3 


(5) في معاني القرآن في آبة آل عمران 11/١‏ والمشكل 40/١‏ بلا تسبة؛ وفي البحر 591/7 إلى ابن أبي عبلة. 
وفي الطبري 7589/١‏ لم ينسب قراءة. وفي آبة عريم في البحرا/ 15 إلى اين أبي عبلة وزيد بن علي» ولي 


معاني القران ؟/ 177 لم يتسب قراءة. 


() النصسب في أية آل عمران. في معاني القرآن ١51 /١‏ والطبري 1 لا, والمشكل 50 بلا نسبة والتعب في 
أيه مريم في البحر إلى الجمهور؛ روفي معاني القرآن ؟ 7 بلا نسبةء ولا إشارة ما إلى أنه قراءة. 


ورعى 10 لوده 3 222 0 
العرب يفتحون اللام التي في مكان 
اكَن)”": وأنشدوا هذا البيت؛ قزعم 
أنه سمعه ممتوحاً[من الوافر وهو 
الشاهد الحادي بعد المثة]: 


3 5 7 ات 
يؤامرني ربيعة كليوم 


اكه اتا ل الى 


وزعم حلم 4 سيا لعة ايك 
العشيرء وأنه سمع رجلا يُنْشد هذا 
البيت منهم مفتوحاً [من الطويل وهو 
الشاهد الثانى بعد المئة]: 


تت ا فياف لت 
2ب ان اق قل لا 
يريد "من أهل كُلْج». وقد سمعت أنا 
ذلك من العربء وذلك أنْ أصل اللام 
الفئح» وإنما كسرت في الإضافة ليفرّق 
بينها وبين لام الابتداء. وزعم أبو 
عبيدة”" أنه سمع لامالعل» مفتوحة في 
لخو من يَجَرْ بهامابعدهافي قول 
الشاعر”* [من الوافر وهو الشاهد 
الثالثك بعد المثة]: 
جهاراً مسن زَُمَيْرِ ةا 


41١‏ في خرانة الأدب 777/4 نقل هذا النمو لل خقش_مالمسائل البصرية لأبي علي الفارسي؛ حتي ثهاية البيت 


المل اش مع تقديم وتأسثير فيه 


(45 يونس بن حبيب البصري + وقد مراث, كر لتيل فيما سبق . 
رق 
اق 


انما تكلم على لام كي ؛ إشارة إلى قوله تعالى في الآية [74] لِيَمروا يوء تَمَمًا ليلد ». 


في شرح الآبيات للفارئي 5١‏ ب اتواعدني» و«لاهلكهاءء وفي الخزاتة 9/0/4 كذلك ويلا عزو فيهماء ونصص 
القارقي هو أنه تقل نص أبي علي في المسائل البصريةء وكذلك نص البغدادي في الخزانة» وكان نص أبي علي 
عد الغارقي 3وأحفقظ من كتاب أبي الحسن سغيد بن مسعدة الأخفش. . .2 وعتد البغدادي: قال أبو الحسن 
الأحنفش . . ١‏ 1. 

هو أبو محرز عقلف برن عميان النحري المترئي في حندود ثماتين ومثة . انظر ترجمته في مراتب النمحويين 7 
وطبقات التحريين ١111١‏ ونزهة الأليّاء وإنباء الرواة ١/ز74.4:‏ وبغبة الوعاة 7847 

لم تفد المراجع والمصادر شيئا في القائل والقول. 

هو ابو عببدة معمر بن المثنى المي . انظر ترجمته في اخيار النحويين البصريين 21 وعراتب النحويين 414 
وطبقات النصويين ١5‏ وتزهة الالبام يغ وائياه الرواة 271 91؟ وبغية الوعاة 45؟. 

في الخزائة 4 هلا أنه خالد بن جعفر بن كلاب العبسي . الأغاني 157/3١‏ 

الييت في شرح الأبيات للفارقي ١ه‏ أما في الخزانة في العنوان فموائق في اللفظ لما رواه الأخنش» 
ولكن ورد في ص لالا7 ب ايقدرني1 وفي الاغاني ب #يفردني؟. 


يريد الِعَلٌَ عبدٍ اللّه» فهذه اللام 


مكسورة لأنها إضافة. وقد زعم أنه قد 
سمعها مفتوحة فهي مثل لام ١كَي؟.‏ 
وقد سمعئا من العرب هن يرفع بعد 


#ثكيه ألا 


و 5-118 2 


1 لا وهو 


إذا ألتَ لم ثَنَْمَم فُضُورٌ فإئسا 


ره 8 الرظ الا موة م 


فهذا جعل (ما؛ اسما وجعل ايَضُرًا 


وايَنْمَُعُ» من صلته جعله اسماً للفعل 
وأوقع ١كَيْ؛‏ عليه وجعل "اكَيْ! بمتزلة 
اللام . فر 
ماود آل 0 1 انجس 12 م 

مج نوكه «َأبَمٌ 1 2 لجار 
هنكم سوا هدع شر ثاب ميل “عدي 


َأصَلَ كانم و 0 2 ريد #”'' نيشبه 
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هو عيد الث بن معاوية ين عبد الل ين جعفر بن أبى 


أن تكون الفاء زائدة كزيادة «ما» ويكون 
الذي بعد الفاء بدلا من «أن» التي 
قبلها. وأجوده أن تكسر (إن؟ وأن 
تجعل الفاء جوراب المجازاة. وزعموا 
أنه يقولون «أخوك فوّجد»؛ «بل أخوك 
فِججهِدَ». يريدون «أخوك وُجِدَه وابل 
أخوك جُهِدَه فيزيدون الفاء. وقد فسّر 
! 6 ع 51 حَاموهًا 5 0 7 
نوها وَقَالَ لز حَرَبَبَا4 لمر 1ب 
على حذف الواو. وقال: #معتاها؛ قال 
لْهُمْ حَرّنْئهاة» فالواو في هذا زائدة. 
قآك الشاعر”* [من الكامل وهو الشاهد 
الخامس بعد المثة] : 


فنا كك | ناكم كن 


ال ل ”7 


طالب + ركحل التابقة الذبياني ١‏ وقيل الجعدي +١‏ وئحل غياك 


لشفل ل علاط بعس حر قل 2 النشن. وقيل غبد الملك بن غيد الله «ديوان عبد الله بن معاوية 
3 . وعنزاتة الآاذب #*ر 8243؛ والمقاصد النصرية *ر 48 ؟ و 1 ةيا ؟؛ وشرح شواهد ابن الناظم 7 رشرح 
شواهد المغني 197: والدرر اللوامع 4/7: وهو في المراجع كلها مترجح بين نصب الفعلين ورفعهما وبين لفظ 


#يرجي © وقيرأة؟. 
فى الأصل: يرجى الفتي . 
التوية 77/4 . القراءة المشهورة : #ذآرت » . 


الأنعام 5/ 04: القراءة المشهورة : #أَتّمٌْ من حَيلَ» و«نائم 


هو لسن ن البسري » أسد كبار التايعين . 


هو تميم ين ني بن عقبل . ديرأته 8ت 5ع واللان المراء 


8 


والخزانة 4// +؟ . 


وهو ني الديوان ب تكسهلمةة» دفي اللسات بسر لاع لالمة؟ء واتظر العسحاح المم؟. 


نين 


وقال"'' [من الكامل وهو الشاهد 
فإذاء ودذْلكٌ ليس لد 
وإذا فضى شَيْءٌ ؛ كأنْ لع يُفْمَلٍ 


كأنه رَاد الواو وجعل عشبره 0 
ونحو هذا مما خيره مشمر كثير. 


ارك 


ب ا 


وقوله تعالى: لود أحذنا , ميشق بي 
إشر يل لا مَنْبُدُونَ إِلّا آشَمجُه [الآية مم] 


وقوله: هوَاِدٌ نذا ميتيقك ل 
ضَيْكُوْنَ وَمَآءكُدَ» [الآبة 44] فرفع هذا 
لان كُنُ ما كان من الفعل على هي 
هوة وَاتَمْعَل أنت» ولأفعل أنا» وَاتْفْعَل 
نُحن»» فهو أبدأً مرفوع2 لا تعمل”"فيه 
إلا الحروف التي ذكرت تددن 
حروف النصب أو حروف الجزم والأمر 
والنهي والمجازاة. وليس شيء من 
ذلك شهتاء وإتما رفع لموقعه في 


موضع الأسماء. ومعتى هذا الكلام 
حكاية. كأنه قال: «اسْتَحْلْمْناهُم لا 
: فُلْنالَهُم: دراش لا 
تمتدون1. ذلك انها نه ١‏ دون 
00 وثال تعال : رشنا 
من كُلٍ شيعن نارم اك [الصانات] دلا 
قو إل 0 0 يدون 
[المافات/8]. فإن شعت جعلت (لا 


يَعْبِدونَ؛ أي 


يَسَمْعُون) مبعدأء وان شثث قلت: هو 
في معنى اأنَ لا يَسْمْعُواة فلمًا حذفت 
آن؟ ارتفع؛ كما : تقول : ١أتَيتكَ‏ تُعْطيني 
بحسن إِلَىّ وتَنْظرٌ فى حاجني؛ ومثله 
اميرُهٌ يعطيني؟ إن شئت جعلته على 
افْهْرٌ يُعطِيني 1 220 لل أن 
يُعْطِيَني». فلما أَلْقَيْتَ «أنْ ارتفع. قال 


0 من الطويل وهو الشاغد 


(1) هو أبو كبير الهذلي. ديوان الهذليين ؟/ ٠٠٠١‏ والصناعتين 447 والشْزانة 4/ .47١‏ وهو كثير في إعراب القرآن 


للرجاج "كر كاقرف وجاء في الاصل ازوقوله؟. 


(5) في الخزائة ورد مرتين في إحداهما ب «ذكره؛ ودلم أفعل4» وفي العمام 742 بفتح ياء #يفمل4» وفي الصناعتين 


ومجالس ثعلي 175 ب #ذكرهة . 


(9) في المصاحف له إلى الأعمش وفي السبعة ١55‏ إلى ابن كثير وحمزة والكسائي» وكذلك في التيسبر ٠4‏ 
والجامع ؟/ 15 واليحر 1/ 747+ وفي الطبري 7خ بلا نسبة» وفي معاني القرآن /١‏ 04 بلا تسبتهاء قراءة. 

(4) في السيعة ١55‏ إلى أبي عمرد وناقم وعاصم وابن عايرء وفي الجير 4/ إلى غير ابن كثير أو ححمرّة والكساثي» 
رفي الجامع "1 بالجرم إلى أبن وابن مسعودء وفي اليحر /١‏ 185 مثل التيسير. 


(85) هو طرفة بن العبد البكري. 


ألا أيُهذا'' الزاجِرِي أحشّرٌ الوغى'" 
وأن أنِبَمَ اللْذَاتٍ هل أنت مُخْبِدِي" 
ف «أَحَضر؛ فى معنى «أنْ أَخَضرٌ؛. 
وقوله تعالى: ##ويالولي إحسانا» 
[الآية 88] قجعله أثرآء كأنّه يقول : 
وإحساناً بالوالدين؟ أي: ١أَخُسِئرا‏ 
إخساناً» . 
وقال تعالى طوَنُولُوا يتان حُسَكَام 
[الآية 4] فهو على احد وجهين : 0 أن 
يكون يراد ب «الخسن؟ /الحَسَنَ' ١‏ 
ّ كول ار و«البَخل1 اك 3 
ال كال كاتا ان ا 
وَشُّْبٌة. قال الشاعر؟*؟ تهت طبو افر 


41١(‏ في الأصل : أيها ذا. 
(5) في الأصل : الوغا. 


وَخَيْلٍ فذ لفك لهابِخْيلٍ 
تَحِيّْةَبَيْيِهِمْضَوْبٌ وَجِيمٌ 
اَدَلْفْتٌ»: «قَصَدْتٌ؟ فجعل التحية 
ضريا. وهذه الكلمة في الكلام ليست 
بكثير وقد جاءت في القرآن. وقد قرأها 
بعضهم (حَسَدا)”' يريد 30 قولوا لهم 
حَسَئاً» وقرأ بعضهم (قُولُوا للناس 
حُسْنى)”'" يؤنثها ولم ينوّنهاء وهذا لا 
يكاد يكون: لأن «الُخننى» لا يتكلم 
بها إلا بالألف واللام» كما لا يتكلم 
تتذكيرها إلأ بالألف واللام فلو قلت: 
أيجائني أَخْسَنٌ وأطْوَّل؛ لم يَحْسُّن حتّى 
تتقسول : تجاءني الأحْسَنٌ والأطْوّل» 
فكذتك هذاء يقول: #«جاءثني الحشْنى 


(*) هو أحد أببات معلقته: وهر في الكتاب وتحصيل عين الذهب 127/١‏ ب «أن أشهده؛ وفي معاني القرآن ؟/ 
58 ب «الراجري رأن أشهد. وقي الديران "١‏ بلفظ رواية الأخفش . 

(؟) نقل هذا الرأي بعبارته عنهء في إعراب القرآن ١ل‏ *5”.ء والمستسب ؟/ 0877 والجامم ؟//؟! . 

(2) هو عمرو بن معد يكرب الزبيدي . ديوانه 17١‏ وتحصيل عين الذهب /١‏ 56”؟ء والكتاب وتحصيل عين الذهب 
71 ونرادر أبي زيد 145: وفي الخزانة 28/4 إليهء وبعجز ثانٍ إلى عنترة» وبعجز ثالث إلى الختساء» 


وبعجز رابع إلى الأعرابي . 


(1) في الطبري ؟/ 34؟ إلى عامة قرأة الكوفة غير عاصمء وفي السبعة 177 إلى حمزة والكساتيء وقي الكشف /١‏ 
فق 41 و التيسير 9 والجامع اذا وزاه في البحر 0 1# و يعمو مة وفي عحجة ابن خالويه ١]‏ بأد بمية. 

(9) في الطيري 554/5 إلى يعفى القرّاءء رفي الشواذ بالا مالة للأخفش عن بعضهم لاء وني اليحر /١‏ 185 إلى 
بي وطلحة بن مصرف. وقد تقلت هذه القراءة والآراء؛ في إعراب القران انيل والمسحتب رسن والجاسم 


ةا . 


والطرئى؟. إلا أنهم قد جعلوا أشياء من 
هذا أسماء نحو هِذْنياه واأَوْلَى». قال 
الراجي 7 [وهو الشاهد التاسع بعد 
المثة] : 


لما وصف فقال: «فلان خَيْرة » أشبه 


العدات. امكل الباء لل 990 


فى سَ: كنا طائيا 6 2 


على ١‏ الالى 9 5 2 
حِسَان )4 [الرحمن] وذلك أنه لم يرد 
١أْفْمَلٌ4»‏ وإنما أراد تأنيثِ الخيرء لأله 


ويقولون:#هي َيْرَةُ النْساء؟ [اهنْ 
حيرات المساء»]9) 


لا يكادون يفردونهء وإفراده جائر. 


رقرأ: (تَطاهِرُونٌ عليهم بالائم 
والعٌدوان) [الآية 84] فجَعلهامِن 
اتَتظاهَرُون1. وأدغم التاء في الظاء وبها 
يفوأ مَنْ ذكر في الحاشية**. والقراءة 
المشهورة التي بها نقرأهي: 
تَلهَرُونَ*" مخففة» بحذف التاء 
الآخرةء لأنها زائدة» لغير معنى. 
وقرئ (وإث يَأنُوكُم ا [الآية م 
وفرئت #أسرئنج 2 . وذلك لان 


2 عدم فا 


زلف هو العجاج. ديواته 751 والشرانة #ارمءة و4 5٠‏ ؛ والتماع 195: والمخصّسس. .147/1١86‏ 

03 في الديوان ب #هعن؛ بدل فيء وكذلك في الخراتة في الموضعين: وفي التمام والمخصصص.» وفي الديران بغسم 
الميى في (مدت]. 

(5) زيادة يقتفسيها السياق, 

(4» تقل في الصماح واللسان #خير» غنه هذا الرأني بعبار: مغايرة. 


رسمت في المصحف بفتع للثاء وتضغيف الظاء. أما تضعيف الظاء فقراءة في السبعة 17 إلى ابن كثير وتافعم 
رأبي عمرو واين عامرء رفي الكشف /١‏ ٠5؟‏ والتيسير 4 إلى غير الكوفيين» وفي البصر 5411/1 إلى عير 
عاصم وحمزة والكائي من البعة: وقي الجامع ؟/ 5١‏ إلى أعل المدينة وأهل مكةء رفي الطبري 7١4/9‏ 
وعحججة ابن خالويه 16 بلا نسية . 

في السبعة 17 إلى أبي عمرو وحمزة والككسائي: وفي البحر 143/1 إلى أبي حيوة. أمًا فتح التاء وتشفيف 
الظاء قفي الشف /١‏ +598 إلى الكرفيين؛ وكذلك في الجامع 07١/5‏ وعليها رسم المصسف كما أشرئا. رفي 
الأصل تظاهرون بضم التاء وتحفيف الظاء وكسر الهاءء ولا ينسجم رسمها مع عا بعدها من كلام . 

رسم المصحف على القراءة الثانية بألف بعد السين . آمَا هذء القراءة فهي في السبعة 17» والكخشف 781/١‏ 
والتيسير 7594 51: والبحر 541/1» إلى حمزة؛ وفي الطبري 4717/75 وححجة ابن خالويه 5١‏ بلا نسبة. 

في السبعة *17 إلى أبي عمرو وابن عامر ونافع وعاصم والكسائي» وفي الكشف 181/١‏ والتيسير 4 إلى غير 


حمزة» وفي القرطبي ؟/ 5١‏ إلى الجماعة؛ وفي البحر 55١/١‏ إلى الجمهورر؛ وني الطبري 15" ورحسجة اين 
خالويه 5١‏ بلذ نسية, 


اأسيرة «فعيل» وهو يشبه اامُريضص؟ لذن 
به عيْباً كما بالمريض» وهذا «فَعِيل؟ 
مثله. وقد قالوا في جماعة «المريضص»: 
امَرْضى؟ وقالوا اأسارّى1»؛ فجعلوها 
حل #سكاريى! واكُسالى؟ : أن جمم 
#فعِيل» وجمع «فعل؛ نحو: «خبط؛ 
و#خبطي» وامخباط 129 و#خبجا 
واحَبُجى؛ و«خَباجى"'". وقد قالوا 
#أسررّئ» كما قالوا «شكرئ 4" 
وقرأ بعضهم (تفذرهم) [الآية د 
من اتمدِي؟ وبعضهم «تذره وي 


من «فاتى يُّفادِي» وبها نقرأء وكل 
لل الا 


وقال تعالى يمّمً 1 
دلت نكم ِل 0 [الآبة مم]ء 
وقال هما هلا إلا بسر مِتْذَي» [المؤمنون/ 


١(‏ و؟) في الاصل بكر القاء. 


1 ر5] ونؤوماً تن إل و4 
[القمر/ ]6٠‏ رفع» لأن كل ما تحسن فيه 
الباء من خبر امافء فهو رفع؛ لأن اماه 
لا نَشَيه في ذلك الموضع بالفعل» 
وإِنْما تُسبّه بالفعل» في الموضع الذي 
تحسن فيه الباء» لأنها حينئذ تكون في 
معتى اليس1» لا يشركها معه شيء. 
وذلك قول الله عز وجل ##إما مَنَا نشراه 
[يوسف/١5].‏ وتميم ترفعهء لأنه ليس 
من لخنهم أن يشبهوا "ما بالفعل . 


وأما قوله تعالى لإوَإِدْ أَحَذْنًا سم 
بق شه بلع [الآبة 45] ثم قال م أ 
كاين حُسَئائ [الآبة 4] ثم قال ##ن 
شه ِل ليلا نكري [الآية 17] 
فَلانه “جل “جلاله خاطبهم من بعدما 
حذث عنهمء وذا في الكلام والشعر 


(6) في الأصل بضضم الغاء في كلتيهماء ولا مفاد لذلك الا التكرارء وقد أشار إلى هذا مكي في المشكل ٠١7/1١‏ 
على انه وجه أجازه أبو اسحاق ومتعه أبن حاتم؛ دفي الاملاء 44/١‏ انها قراءةء وبلا نسبة وكذلك في الجامم 
.١ 7‏ وعد أبو اسحاق القراءتين بالألف بشم الهمزة وفتسها علي أنلهما جمم الجمع «الأسرى؟ اللسان «أسرة. 

(4) رمم المعصحف على القراءة الثائية بعد القاء. أما هذى غفي المصاحف 7 ؛ ما يرحي أنها إلى الاعمش» روفي 
السبعة 17 إلى ابن كثير وأبي عممرى وحجمزة؛ وفي الكتشف 751/7 إلى غير نافع وعاصم والكسائي» وكذلك 
في التيسير لا والبيصر /١‏ 7 وفي الجامع "را ؟ أبدل بعاصم حمهزة؛ وفي الطيري 1 وحمصة اين 


خالويه 11 يل نيية , 


(5) في السيعة 177 والكشف 581/١‏ والتيسير 74 والبحر 749/1 إلى نافع وعاصم والكسائي؛ رفي الجامع ؟/ 
1 أبدل بعاصم حمزة؛ دفي الطبري 71١/5‏ وحجة ابن خالويه 5١‏ بلا نسبة , 


قال الشاعر”'* [من الطويل وهو 


الشاهد العاشر بعد المئة]: 


أسبكئي بتا أو أخسِبي لا ملوئة 


ْ ص عا 8 
وإنما يريدون "تفليت». 


> دم جرزووء ارم #.ى :2 2 5 را 
دنا ولا مقلية إن تفاكف 


وقال عنترة 


من الكامل وهو الشاهد الحادي عشر 
بعد المثة]: 


0 يللائك 0 


انما أراد (فأصيحت أبن مِخْرّم عسراً 


علي طلايها» .. وجاز أن يجعل 2 
كأنه خاطبهاء لأنّه حين قال: 
مزار العاشقين»؛ كأنه قال : ٠‏ ا 


مزار العام 


شقين؛ لأنه إيَاها وريد”يهذا 


الكلام . للها ل 0 


م لمن 


عقر بعل الله 


0 


هو كثير عرة . 


0 
فأراد القبيلة بقوله: 'اخْلِقّتٌه: ثم 
قال امَلمُوما» على الحي أو الرجل » 


ولذلك قال: 
مثلّ الصّقا لا تشتَكي العُلُوما 
ثم قال : 


2 57 


قوما"”" تَرَى واحِدَهم صهميما 
فجاء بالجماعةء لأنه أراد القبيلةٌ أو 
الحيّ؟ ثم قال؛ 
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راجم”* النأس ولا مرْجُوما 


وقال الشاعر"" [من الطويل وهو 
التشاهد الثغالك عشر بعد المئة] : 


أفول كك" والرُنْمٌ بأيِرٌ مَنْنَهُ 
تأثئلخفاناإئنبيي أناذلِك 
ونين انا يريد أن غو4. رفي 


ديوانه ٠١١‏ . اللسان دقلا» وقيل هر جميل بن مُشْمْر «معاني القرآن .5441/1١‏ 

دبوانه +13 وهو من أبيات معلقتهء وانظر مجاز القرآن 52729 و/ا؟. 

هر المْخْيْس بن أرطأة الأعرجي» مجاز القرآن 5/ الاء والجمهرة 97/7 باب ما جاء على «فعيل»: والصحاح 
#ضهم»: رائلنان نصهمة؛ وقيل بل هو رؤية بن العجاج . ديوانه ف8اء واللسان ف(صهم». 


في المخصصس كر باق ب قوم1. 


في الاصل ازاحم» بالزاي: وفي المخصص كالسابق ب #يرحم؟ يدل 3راحم. 
هو مُنفاف بن ندب السْلْمِيَ. ديوائه 2375 ومجاز القرآن 455/١‏ والدرر 51/1. 


في الدرر ب #وقلت له وكذلك في الخزانة. 
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كتاب الله عز وجل 9عي |6 كُثْر ف 
لْدلكِ مَجَريَنَ يهم © [برنس/ ؟؟] فأخبر 
بلفظ الغائب وقد كان فى المخاطبة» 
دن نلك كن عد السمصر رنال 
الأسؤد"'؟ [من البسيط وهو الشاهد 
الرابع عشر بعد المئة]: 


وَجَفْئَةٍ كإزاء الحَوّض مُنَْرّعَةٍ 
ثرى جُوانِبَها بالشخممُفْنُونا 
فيكون على أنه حمله على المعنى» 
أي: ترى كل جائب منهاء أو جعل 
صفة الجميع واحداً كنحو ما جاء نين 
الكلام . وقوله (يأطر ننه 1 . بشني مبثنه , 
وكلذلك والحمد ينه ادي 
العلييَ )#4 (النائحة] ثم قال قيال 


«إِيّاكَ نعبد» [الناتحة/ :] لأنّ الذي 
أخبر عنه هو الذي خاطب. قال 
رؤبة”'' [من الرجز وهو الشاهد 
الخامس عشر بعد المئة] : 
تلبذ واكك ,لتر 
الاك اما 1 لاس 
وقال زهير””' [من الوافر وهو 
الشاهكدك السادس عشر بعد المثة]: 
كر اك عسات 
وكانلِكُل م نكرة مف" 
بْرِئَ نوضحات الرّأس ينه 
5ُقَدْ بَشْفِي من السجَرّب الهناءل" 
وال الله تبارك وتعالى #ذوفوا ينكد 
ع_الع كم + تتتبلة» 


(1) ليس البيت في ديوان الاسود بن يعقرء ولا فيما ذكر في الأغاني من شعر للأساود كلهم. ولا أفادث المراجم 


والمصادر شيثا عن القائل والقول . 


ارق هو روبة بن العجاج الرجاز بن الرساز المعررفه توفي سنة ١16‏ أو 1اهء ترجمته في الاغاني قا لخن 


والشعر والشعراء ؟, 534 رطبقات الشعراء 57 31لا. 


(45 ليس في ديوان رؤبةء وانما يوجد في الطرائف الأدبية 81 مطلع أرجوزة لأبي النجم العجلي» أزّلها: 
الجسهد لله الوشوب السجإل 


أعطى فلم يبشل ولم يبشل 


والمصراع الأول معزو إلى أبي النجم منفرداء أو مع هذا السصراعء أو مع آخر هو: الواسع القضل الوعوب 
المجزلء والكتاب وتحصيل عين الذهب ؟ 8+ . 

هو زهير بن أبي سُلْمِى أحد شعراء المعلقات» الأغاني 1409/5 و4147/9 والشعر والشعراء 1*9 وطبقات 
الشعراء 37 وخزاتة الأدب 1/ قلا. 

في الديوان ١‏ ب الو لتك راتجيئاه ردلكان». 

في الديوات 41 فَأبْرئا» وني طبعة التوفيق الادبية لشرح الاعلم ص 1 ب هلو لقتيك فاجتمعنا وكان لكل مندية 
فابرئ" والمندية الداهية التي تندي صاحبها عرقا لشذتها. 


حلين 


[الذاريات] فُذّكر بعد التأنيث كأنه أراد: 


هذا الأمر الذي كنتم به تستعجلون. 


ومثله ثلا رما القمْسٌ يرم كَل مي 
ٌِ هادا كير فلم أفلت؟ [الأنعام/م/] 


فيكون هذا على: الذي أري ان أي : 
هذا الشيء ربّي”''': وهذا يشبه قول 
بعض المفسّرين» في قوله تعالى ايل 
[الآبة 1149 قال: إنما دخلت (إلى1 لأن 
معنى «الرفث» و(الإفضاء» واحد» 
فكأنه قال: الأفضاءٌ إلى نِسابكٌ:ْ4؛ 
وإنما يقال: ١َرَفْتٌ‏ بامَرأيّه؛ ولا يقال: 
«إلى امرأته؟ وذا عندي كنحو ما يجوز 
من «الباء؛ في مكان «إلى» في-قوليه 
تعالى: هرد لْحَسَنّ بي اذ شري من 
ليحن [يوسف/ 1٠٠١‏ وإنّما هو #أحسن 
الئْ؛ فحذف (إلى؟ ووضع 'الباءة 
مكانها””* وفي مكان «على؛ في قوله 
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تعالى ادتبم غَنَا بِكَرْ»ُ اال 
عمران/ 157] إنّما هو لاغمًا على عَم 
وقوله تعالى ظوَيِنْ أَمْلٍ الْكِتّبٍ من إن 
َأمَنَهُ يقنطارك”" أي : «على قنطار» كما 
تقول: «مررث بدا و«مررت عَلَيْهة كما 
قال الشاعر”*؟ - وألخبرني من أثق به أنه 
سمعه من العرب [من الواقر وهو 
الشاهد الرابع والعشروت]: 
لْعَغْرَاف أمجَبَبِي رضاها" 
يريد «عئي». وذا نحو #وَإدًا عَلَوَاْ إل 
ميْطِِنومْ 4 [الآية ]١4‏ لأنك تقول: 
«خِلَرْتٌ إِلَيْه وصنعنا كذا وكناهء 
وَاخْلَوْتُ بهه. وإن شئت جعلتها في 
معني قوله تعالى همَنَ أتمستارقة إِلّ 
أ [آل عمران/ 57 والصف/ ]١4‏ أي: ١ممٌ‏ 
لمك وكما قال #وتصرته عِنّ التور» 
[اللأنيياء/ بابا] أي : اعلى القَوْمة9" , 


في الجامم // ١1‏ و8؟ تقل هذا الرأي متسوبا مع تخيير في اللفظ وإشراك في النسبة إلى الكسائي؛ وفي إعراب 


القرآن 7317/١‏ كذلكء وفي البحر 4/ ١51‏ كذلك» مع عدم إشراك الكسائي . 


03 


ولم تذكر كتب النسو في معاني حروف المباني. الآ فيام الباء مقام إلى في فوله تعالى وقد لَمْسَقّ بن ١1‏ مرق 


ين ألشِجْنْه [يوسف/ ]٠١١‏ المغني حرف الباء المغني الثالث عشر. وني الأصل «إلى مكان الياءة؛ وقد 
صححت العيارة فتسقت على العبارة التي بعدها. انظر الخير الداني 5١١‏ , 


515 


آل عمران #/ . 8ل في الأصل ايديتاره في الموضعين» وهر اللفظ الذي عليه الجملة الثانية في الآية الكريمة. 
هو التُسَيْف العامري . مجاز القرآن ؟/ 4ه والكامل "اه */ 4الى: وأدب الكاتب 538. 

في الأصل لعمرو بالواو وفي المجاز «لعمر أبيك؟. 
سبق للا خش في الككلام على هذه الآية. أن أورد هذه الأمثلة نفسهاء وهذه الشواهد تقريبا. 


قال ثم ل كولج الابة مدا 
[النساء/ 4 ]٠١‏ كبعفن ما ذكرنا »؛ رشو 
لططاكة في كلام العرب. ورد التنبية 
00 وتقول: اها أن هذأاة وذها لت 
هذا فتجعل هل]» للذي يخاطب ؛ 
وتقول: «هذا أنت». وقد جاء أشد من 
ذاء قال الله عر وجل #ما إِنّ مقا تم 
#عماعمم بلسي مع 5 مسار 
نموا بالمُشبحة أُيْل الْقُرَوج [القصص/0] 
والعصبة هي تنوء بالمفاتيح. د 
[وهو الشاهد السابع عشر بعد المئة من 
مجروء الوافر] : 


إلآ جهْداً بعد جهد؛ قال الشاعر”” [من 


سم ليع 


المئة] : 
مثل المُنَافِذٍ مَدَاجُونٌ قد بَلَْكُبُ 
جراد أذ نقيت سرب 6 
وهو يريد أن السئوات بلغت عجرا 
الام رفع أن القصيدة مرفوعة 
ومثل : ع قول رن ن العلويل 
وَتَلْحْيخَيَلٌ لا وات بَيْتَها 
5 ء. 5 5 ل 2 0 0" 
وُنَشْقَى الرّماح بالضٌّماطِرَةٍ الخهر”” 
والضياطرة»؛ هم يشقون بالرماح. 
و#الٍضياطرةً؛ هم العظام ووأاحدهم 
«ضيطار» مثل ابَيُطار» ومثل قول 
شاش" ' لمن الطويل وهو الشاهد 
العشرون يعد المثة] : 
نقد خِمَتْ خَنْى ما تُزيدٌ مخائني 


على ول بذي المُغَارَةٍ عاتّل”" 


ار في الأصل رسم القولء بحيث بشير شنا إلى أنه شعر ولم تفد المراجم والمصادر شيتا فيه إنها ورد في مجاز 


القرآن *// :1٠١‏ بحيث لا يميّزه من النثر مائرٌ اء وسيعود الأخفش إلى الاستشهاد بهذا النصى فيما بعد. 
(؟) هو الأخطل غياث بن غرث التغليي. ديواله ١١١١‏ ومجاز القرآن 5/ 8 : والكامل /١‏ 7؟75, 
0 في الديوان ب «غلى العيارات» بدل (مثل القنافد! واحدثتة يدل #يلغتة؛ رفي الكامل اتجران؟» والمغني ار 


8 كذلك. 


(4) هو نداش بن زعير. الكامل 37/7+*4: والصصاح #ضطر؟ واللسان «قطر». 

(9) الييت فيما سبق من المظات؛: وفي مجاز القرآن ٠7‏ والماحبي *7: والمقاييس 5/؟١٠:‏ والمخصص 
ثلالاء وأضداد اللغوي ”الا ب "تركيس» بدل تلحقء ع واللسان ب #نركب حخيلاه وفي مجاز القرآن ب ١تركب».‏ 

(91) هو النابغة الذبياتي . ديوانه كته وعجاز القرآن ١ر8"‏ وة"؟1 , 


(4 في الأصل عافل بالفاء الموحيدة؛ وفي الديران ب «رئد؟ وكذي المطارة عائقل؟ والبيت في مجاز القرآن 18/1١‏ - 


يريد: حتّى ما تزيد مخافةً وعل على 
ممخافتي . 
وتال تعالى مَبَيلًا نا بإب )4 
والفسيرة ' : «فقلياة يؤمنون» و(ما» زائدة 
كما قال تجلى شأنه: مهما رمق مِنّ 
أل إنت لم4 1 
«فْبَرَحْمَةٍ مِنَ الله وقال 8إِنّمُ لَحَنَ : 
نآ أ تَطِغون)» (الذاريات] أي: 
لق مغل أنْكُمْ تَنْطِمُونَء وزيادة اماه 
في القرآن والكلام» نحو ذا كثير. 
ا [من المنسرح وهو الشاهد 
الحادى والعشرون بعد المثة]: 
نو بأبائين جه يِخطِبهًا 
ب تت و 
أي: خضب بذّم أنف حاطب ْ 
رفان تسالى ولت يدع كنت يد 
مُصَدّق لما معَهُم ونوا من ِل 
رك عل لي كَتروا طُلَنَا عَآتَهُم 
9 0 كفروأ بدي [الآية 44] فان 


عِنْدٍ الله 


- الل رق 
عاق 1؛ رفي معجم اللدان» امطارةً! 


١ 
1 


قيل فأين جواب ركنا جَاَهُمَ كلدب ين 
و ل لَمَا ممه 
قلت: «جوابه في القشران كشثير ؟:؛ 
واستغني عنه في هذا الموضع إذ عرف 
5 كذلك جميع الكلام إذا طال 
تجيء فيه أشياء ليس لها أجوبة في 
ذلك الموضع ويكون المعنى مُستغتى 
بهء نحو قول الله عز وجل #وَلْوْ أن 
مانا سُيررَتَ به الْجِبَالُ أ فَيلْعَتْ به 
لأييشُ أو طم يه الْمَرتٌ بل يِه الْأمر 
يمان [الرعد/ 15١‏ فيذكرون أن تفسيره: 
"لَوْ سِيّرتِ الجبال بقرآنِ غير هذا لكَانَ 
اهن]| القرآنُ سَعْسَيْتْ بهِ الجبالُ» فاسَتُفْنِيَ 
عن اللْفْظٍِ بالجوابء إِذْ عُرِفَ المَغْنى. 
وكال تفالى طلا ا 
وا وَمْبُوَ أن يُحْمَدُوا يا لم يَفملوا ملا 

4 نَوَ من ألْمَدّاب»# آل عمرات/ 
هدلاء ولم يجئ ل اتَحَسَبَن1 الأول 
بجواب» وثُرِكُ للاستخناء بما في القرآن 


عند أله [الآية41م] 


ا 


ب «وقدة ز«القفارة عاقل»: ومعاني القرآت 1 ةة ب تذي البطارة عائل؟؛ دفي 7 107 ب اقبي المكاره 


ب ارفنة وق العو دي قطارة ة عاقل8. 


)١(‏ هو المهلهل بن ربيعة التغلبي: الكامل /61,؛ والجمهرة 1١/5‏ والاشتقاق لالاء واللسان اابن»» المغني 
١‏ وشرح شواهد المفتي /1849؟, ومعسم البلدان أباتان؟ . 

(؟) في اللسان ب '#رمل*» وفي المغتي وشرح شواهنه ب 'ازهل؟ء وفي سائر المراجع الأخرئ ب اشير ج؟ بدل 
١#خضب؟؛‏ وأعاد ذكره بين الأيات في شرح شواعد المغنيء ب «شرج؟ أيضا؟. 


2 تقل عنه عذا في إعراب القرآن والجامم 71/5 والبحر 


نا 


الردار 


من الأجوبة. وقال تعالى #ولا يتين 
لَِنَ يبعَلُونَ يمآ ائنهم أنَدُ ون مضل 
هم 4 [آل عمران/ ]18٠0‏ معناه لا 
سه ل ] لْهُمْ وحتف ذلك 
الكلام» وكان فيما بقي دليل على 
المعنى. ومثله ظوَإدا قبل لَبهْ توا ما 
بن أَدِيكم وبا حَلفَكيٌ لَلَي يحون )4 
ل تال ار ين ل ين 
َأبَةَ# [يس/7:] من قبل أن يجيء بقوله 
«فَعَلُوا كذا وكذاه لأن ذلك في القرآن 
كثيرء استغني به. وكان في قوله جل 
أنه ي#وُمًا أيهم ين ءَيَهَ ين مإككٍ 
اك ا كد اعد 
أنْهُمْ أعرَضًوا فاستغني بهذا وكذلك 
جميع ما جاز فيه نحو هذا ترقال 
تعالى: يدا جَاء وَعَدُ الْأجِرَة ليما 
مُُومَحُمْ وَيدَخُلوا اليد كما دَحَاوه 
يل مَبّؤ وَتيَركا عا عَلََا تَبْي()»4 
[الإسراء] ولعل معنى قوله تعالى 


)1١(‏ يى 45/55؛ والأنعام 5/ + أيقا. 


وإياكمْ لَمْ تُمتغكم مِنْهُم بذنوبكم". 
وقال #لِبكتا يُمُرمَكْمْ4»: ولم يذكر 
نْهُ خلاهم وإيّاهم على وجه الترك في 
حال الابتلاء بما أَُسْلفوا ثمَ لم يمنعهم 
من أعدائهم أن يسلطوا عليهم بظلمهم. 
وقال ##ولوٌ تر إذ أَلظديِمُونَ فى عَمَرتٍ 
لودب [الأنعام/ ؟] فليس لهذا جواب. 
وقال تعالى 9وَلَرٌ رَى الْدِنَ ظَلَمرَا إذ 
يروت آلْمَدَابَ# [البقرة/ 176] فجراب هذا 
إثما هو في المعنى :؛ وهذا ات 
وتسنفسر كل ها مررنا به إن شاء الله. 
ووعوا أن هذا البيت ليس له جواب 
[مس>الطويل وهو الشاهد الثاني 
والعشروث يعد المئة]: 
ودويَة 5 قفر لمنشيى لشامهك 
كَمْشي التُصارى في جفافِ الأرَئرِ 9" 
يريد اورٌّبٌ ذَوَيَةً» ثَ لم يَأتِ له 
بجواب. وقال”*' [من البسيط وهو 


(؟) تقل عته عذا الرآتي في إعراب القرآن /١‏ كذ ولاخء والجامع #لرة ١٠٠7ء‏ رالبحر ١/؟205.‏ 
فر في الأصل: يُمِثي . البيت للشماخ بن رار الذيياني»؛ وهو في ديوانه 85 ب #داوية؟ واتمشى بُعاجهاه 


اه 
1 


وهاليرتدج»؛ وفي الكتاب 424/١‏ ب اتُمشي»؛ ورواء الاصيعي في شرح ديران العمجاج 727 ب اتْمَشيِ تعاجهاة 
و«اليرندج*. دفي المقاييس 75 77؟ ب #اليرندج؟ وبلا عزو . وفي الصحاح ادوى؛ كما في رراية الأخفش بلا 
عزو. وني اللسان «ردج» معرْوا ب اليرتدج؟ وفي #درا» مَعْرْوَاً أيفسا برواية الأخفش . 

(1) هو عبد مناف بن ربيع الهذلي. ديوان الهذلين 87/7ء ومجاز القران 1 و0371 و5/ 1947 والصحاح؛ - 


الشاهد الثالث والعشرون بعد المئهً]: أن مَُزْلَ أله ين مَضْلد4 [الآبةء4] 
لل ل شر 2 0 ف لإمآ» رحدهااسم. و#إآن 
0 -300 5 3 1 ع اج مع ب 5 - الاك ريما 
قدا مما ئط”'ٌ الجَبَالَةٌالشاذًا يَحكفرواأ4 تفسير له نحو: 'لِعُمّ رجلا 


١‏ 220 مدل 1ك 
فهذا ليس له جواب إل في المعنى . و يرك بَدَل من ##يمآ 


وزعم بعضهم أنْ هذا البيت [من 


الكامل وهو الشاهد الخامس يعد وفالك تعائر : لوقو لسن اد سينا ]ا 

المئة] : مَمَهُمْ هَل َم تَمَكلُونَ أَبْيَآهَ ألو [الآية 

١ 0‏ تبثتو لله حير معفة. 
إيا 0 0 : : ل و9 تَفَمُلُو رت# في معنى اقَتَلْيُمة. كما 


١‏ قال الشاعر”'“ [من الكامل وهو الشاهد 
كقالوا: الواو فيه ليست بزائدة ولكن الرابع والعشرون بعد المثة]: 


الخبر مضمر . 
بن : ' ١‏ +() ا 
وقال تعالى «يتسمًا أض وا عن ...يز ولينذ أمر ' على اللْئِيمٍ يُسبني 
عر نَفَسَهُمْ أن د ا 1 1 4 ب لتر اة 


542/5 و #/ 2 ؛؛ والإنصاف‎ ١١٠١ 'قتده وهشردة واجمل؛ راسلك كيرا كايرة ارك بد «اسلكرشية و‎  - 
والتمام بلا عزو 28؛ وتاج العروس #شرده /الاقعد؟ "زمخئار الصحاح «غزة:؛ والضشاحبي بلا غزر تخألا‎ 
رتفوّد الأزهري في التهذيب‎ ,1١1/15 والأشتقاق 5 بلا عزو وادب الكائب 777 والمخصّص بلا غَرّْو‎ 
إلى اين أحمر: ويلفظ #ملكوهم»ء بلا الفاء والأتباري في شرح القصائد السيبع 21 بلفظ #أسلموهم؟؛‎ 
وورد في سائر المصادر الأخرى ب لأسلكرهم)»» الما نصصت عليهء رفيها جميما ب «تطردة أمّا في الأصل‎ 
ف ااطرد».‎ 

22 في إعراب القرآن 4/١‏ نقل عنه شاهداً غير هذاء رفي الجامم ؟/6؟ كذلك» واسة ستنعج الشرطبي ومككي في 
المشكل ١/غ ٠‏ من المثال أن ٠ماة‏ في موضم نصب على الثمييز عند الأول؛ والتفسير عند الثاني: وكذلك 
البصر أثر ع ٠:‏ هق+؟. والاملتء ١‏ 21, 

(؟) هو رجل مولّد من بني سلول. الكتاب وتحصيل عين الذعب ١/411؛‏ والمقاصد التصوية 88/14: شواهد 
المغتي 21١7‏ والشرانة ١/م‏ 17 وشرح شواهد ابن الناظم ٠#‏ *, وفيل هو شمر بن عمرو الحنفي ؛ الأصمعيات 
17 

(5) في الإنصاف 18/١‏ بلفظ #مررت؟ والأصبعيات ١177‏ وفي شرح شراهد ابن الثاظم  *+*‏ ام أقرل؟» وفي 
المقاصد ؛4لرة ب فواعف ثم أقول ماءء وفي الشاحبي 115 ب اعنه؛ يدل «ثُقثفء وفي الكاسل 8١3/7‏ 
ب «فأجرز ثم أقرل»؛ وفي شرح ابن الناظم ٠١7‏ ب افاعف ثم اقول ما». ويمكن النظر في الخصائص 77١/7‏ 
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يريد: القد مَرَرْت» بقوله «أمَرُ؟. 


وفوله تعالى لوَمًا هْوٌ بمُرَعرْسِوء ين 
الْعَذّابِ أن تر [الآية 45] فهو لحو 
ما رَيْد ِمرَحْزْجِهٍ أن يُعَمُرَا واما رَيْد 
ا ل مم 
رفع وقد حسنت الباء كما تقول: ما 


يقول: (لجبرئيل) فيهمزون ولا 
يهمرزونء وكذلك (إسرائيل)؟؟ ملهم 
من يهمز ومنهم هن لا يهمزء 
ويقولون (ميكائيل)"' فيهمزون ولا 
يهمزون ويقولون ##رَبِيكدلَ كما 
قالوا لوَعِيل. وقال بعضهم 


عبد الله بملازمه زَيْدُه. (جبرعل) ولا أعلم وجهه إلا أني قد 


(إشرييل) فأمال الراء”". وقال أبو 


وقوله تعالى من كارت عَدُرًا 
لَجِبْرِبِلَ# [الآية 1409 فمن العرب من 


د و]595: والكعشاف ١1١١.؛‏ شوح ابن عقيل /١‏ لاه اين وأوتمم المسالك» والسحاح ؟ثممف؛ واللساناثيي؟؛ 
رالمغني ١١١5/١‏ وشرح سقط الزئد لِلَطليْرسِي 86 #بالمشخصصس ١١7/15‏ والتمام 78 و/51. 

)١(‏ وردث في ثلاثة وأربعين مُوْضِعاً من الكتاك العزيز أوْلهَاٍ البقارة ؟/ ١4؛‏ وآخرها الصف 14/55: المعجم 
المفيرس ؟؟5: دفي المجامم الام عدم الهمز إلى اللاعمش. و يسني ١‏ وزاد في البحر رابا أيا ججتغشر ١‏ رفي 
البحر 19١/1‏ الهمز إلى الجمهرر. 

شق مر الآية العنا فيه . 

(9) في «اللهجات؟ 51475 - 2771 ولهجة 'تعيم 183 والقراءائس القرانية 1148 ؛ أن الهمزة عامة لهجة ثميم» رثراء 
عائة لهجة الحجاز؛ "رفي اللهجات 47؟! أنْ جبريل لغة الحجاز وجبرئيل لغة تميمء وكذلك في الطبري /١‏ 
84" والجامع ار 7 والبصر أ كارا ؟, وني الطيري ان اسيكائيلة بهمزة وتاء لغة تعيم وقيس وبعفي نجدء 
وغليها قراء أعل الكوفة؛ وفي السبعة و1509 إلى ابن كثير واين عامر وعاصم دأبي بكر وحمزة والجنسائي ؛ 
رفي الكشف ار دهت ؟ والتبسير وبا إلى غير نافع وأبي حفص رعمرو وفي المجامع ل" إلى حعمزة ران كثير: 
وفي البحر 5١8/1‏ كما في السبعة مع إسقاط ابن كثير وعاصمء واضافة قنبل والبرّي. أما «ميكايل؟ بياءين نهي 
في الطيري 7 لغة لبعفى العرب؛ ولم يشر إلى أنها قراءة؛ وفي المحتسب 49 واليحر 7١8/١‏ إلى 
الأعيش »ه وني الجامع 875؟ إلى نافع وابن كثير وعن الاعمش باختلاف. أما اميكال؛ فهي في الطبري 5/ 
هل والجامع ؟/ 718+ لشة أعل الحجاز؛ وهي في الطبري قراءة أهل المدينة والبصرةء وفي الكشف ١/رقة؟‏ 
والتيسير 78 والبحر 818/١‏ إلى أبي عرو وحقفص.» وفي السيعة 115 إلى أبي عمرو وعاصم وزاد في البجامع 
انها عن عاصم وعن ابن كثير . أما إمالة الراء من «إسربيل» فهي قراءة حمرّة رالكسائي. الكشف 18/١‏ وغي 
ثما في الهصة تميم 1١1١‏ لهجة تميم. وفضل ذلك في الكتاب ؟رة6؟ و١17؛‏ واللهجات العرية 57؟؛ وما 
بعدها ان الآمالة نيجة غاعة أهل نجد من تثميم وأسد وقيس»: وقد أورذها ابو حيات في البحر ١71/1‏ رلم 
ينسيها. أما الجبرعل» يالعين فهي من العنعنة وند خضت بها تميم وقيس وأسد وكلاب بن عامر بن صعصعة» 
كما في اللهجات العربية *4؟؛ واضاف الغراء ٠ومن‏ جاورهي»» لوحة تميم ولي الطيري رقم ساق ع 
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ال : فى #حجبريلة للآأسث 
1 ار 7 يك 
لغات: جبُرابيل”' وجَبْوّئيل” 
ده "83) مهم م : 
وجبرئل جبراعيل جبرعيل جبرغل 
6 23 
وجبريل ” وجبريل” ' فعليل فعليل 
ل 
مان شال همّن كن عَدُوًا يله 
و ف كد 
فَإِركت أَللَّهَ عدو ذٌَّ لِلكَنرِينَ 49 فأظهر 


الشاعر [من الكامل وهو الشاهد 

الخامس والعشرون بعل المثة]: 

ليت الثرات عدا يَنْسَسُ تايبا 

كان الغُرابُ مُقَطعم الأزولء0 

وقال تعالى: لطأيَكُلَمَا عَنهَدُرا 

عَهْدّاُه [الآبة ]٠٠١‏ فهذه وأو 5 تجعل مع 

عجره الاستفهام» رقي مكل 3 0 

في قوله «آقكلما ع 

01 شت »4 [الآية 407] 0 ” 


الاسم وقد ذكره في أل الكلام قال 


00 
زرف 


دق 
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0 


ليق 


خ) 


لفظ ١جبرعيل؟‏ واميكاعيلة مثالا لوزن اللفظ «جيرثيل» وقميكائيل» وم ينسبهما قراءة. أما #اسرائل» فكسر الهمزة 
كما في البحر ١9١/١‏ قراءة وُرّشء ولم يشر إلى ذف الياء. وعي لهجة قيس وأسد وهوازن»: كما ني 
«الليصجات 5234 رذّة ة؟, 

هر المؤلف أبو الحسن سعيد بن عت الأستفش . 

في التكملة وانتاج الأسعير , 

في الصحاح والتكملة واللسان والعاس '#جبراي واللسان أيفياً #جبرة ابوهي قراءة بلا نسبة في حججة ابن خالويه 37 
والكتشاف ١178/1‏ وفي السبعة 1704 قرآء: عاصم “وجمرة والكسائي» وأسقط ني الكشف 7104/١‏ عاصماً 
والتيسير 8/ا كذلك. وفي الجامع 5/7 قراءة أهل الكوفة» وعي لغة تميم وقيس. 

في الصصاح والتكملة #وفيها بتضميف اللام؛. واللان والتاج «جبرا'ء رفي الكشاف 4114/١‏ وباختلان الهمز 
في -حيجة ابن سخالويه؛ قراءة يلا نسية. وفي البعة 117ء قراءة عاصم في ررايةء وفي الكشف١/‏ 584 إلى أبي 
بكر وفي البير هم كذلك وفي الجامم 707/5 كذلك عن عاصم . 

في التكملة والتاح «جير؟» وفي الكشاف ١‏ 1193: وحجة ابن خالويه ؟5؛ قراءة بلا نسبة؛؟ وفي السبعة 1715/1 
إلى ابن كثيرء والشف 84/1؟. والتبسير #لاء كذلك وزاذ السامع 11/75 اسن , 

في الصصاح واللسان والتاج اجبراء واللسان أيضاً اجبرة؛ وفي الكشاف ١719١‏ رحسّة ابن خالريه 27 قراءة 
بلا نسبةء والكتشف 788/١‏ و7080 والتيسير 78 إلى غير ابن كثير وأبي يكر وحمزة والتكسائي؛ وفي التجامع 
”7 لغة أعل اللحجاز . 

في التكملة؛ وفي التاج «جبر؟ رفيه بلا تضعيف. وفي الكشاف 1١9/15‏ فراءة بلا تضعيفا. رفي الكشاف 
1 قراءة بلا تضعيف وبلا نسبةء ولي الاصل «جبرعل» بلا ألف . 

لم تغد المراجم والمصادر شيثا في هذا الشاهدء سوى أنه مستشهد به لهذا المعنى» في الأمالي الشجريّة؛: بلا 
عور 7/1 117. 


لين 


القرآن والكلام كثيرء وهما زائدتان في 
هذا الك وهى مثل الفاء؛ التي 
فى قولك: «أفا لله لَتَضْتَعَنْ عَذَا وكذاء 
رتوتك للرجل: «أثلا تَقُوم». وإن 
شئقت» جعلت الفاء والواوء شهتاء 
حرف عطف . 


وقوله تعالى «رَمآ أَلَ عَلَ لكين 
ِبَابلٌ هَِرُوتٌ وَمُرُوكَ» [الآبة١١1]‏ 
ف ومَرّرتَ»ي و« رزوت 4ه معطوفان 
على طالْتَلْكَيْع: و بدل منهماء 
ولكنهما أعجميان فلا ينصرفان 
وموضعهما جر. وابابل؛ لم ينصلاف 
لتأنينه”2: وذلك أن اسم كل مؤلث»؛ 
على حرفين أو ثلاثة» أوسطها ساكر” 
فهو ينصرف؛ وما كان سو كن ذلك عم 
المؤنّث فهو لا ينصرف ما دام اسما 


فنئة فلا تَكر قَتَعَلْمُونَ مِنَهْمَاك [الآية 
فيس قوله 8 ِتَمَلْمُونَ4 جواباً 
لقوله لقلا تَكير# [الآية 01٠١7‏ إنما هو 
مبتدأ ثم عطف عليه فقال ظوَبْتَعَلَبُونَ ما 
يَسُيُهُمْ وَلَا 0 [الآية .]٠١‏ 

وقال 26 بفرقورت بهء بين لمن جاو د« 
[الآية 1١7‏ أن كل واحدٍ منهما زوجء 
فالمرأة زوج والرجل زوج. قال 
تعالى: همعن ينا رُوجَهَا [النساء/١]‏ 
وقال #من كل رربي أنتي4 اعوم 
١‏ والمؤمنوت/ 97؟]. وقد يقال أيضاً (عُما 
كي للاثتين. كما يقول: #مّما سواة 
وأ هما سِيَان»" ". [والرّوْجٌ أيضاً: 
الششطط يُطْرَحٌ على الْهَوْدّج]1؟؟. قال 
الشاعر 2 [من الكامل وهر الشاهد 
الشادس والعشروت بعد المثة]: 


زوج عليهوكلةوزنِرافها 


ال نقل رأيه في زياد الوار في اعراب القران 58/1١‏ : والمشكل ١لرث 1٠١‏ والجامم ارش والبصر ١‏ ؟ 7 


. 1١7/1 والبيان‎ 


(؟) نقله في الصحاح ابيل؟؛ وعيارته قال الاخفش ؛ «لا ينصرف لتأنيثئه وذلك أن اسم كل شيء مؤنث إذا كان أكثر 


من ثلاثة أحرف فإنه لا ينصرف في المعرفةة. 


(9) فى الصساح تزوجة ويقال: ١هما‏ زوجان» واعما زوس؟ كما يقال قهما سيان» رفهما سواء؟. 
21 زبادة يقتقييها السياق؛ شاد سن الجمهرة الكل والصحاح زوج 3 واللسات #زوصة؛ 


(5) هو لبيد بن ربيعة العامري. والبيت من معلقته في ديواته 


. ١ العشر‎ 


خاي رشرح البعلقات السيع 7 وشرح القصائد 


وقد قالوا: #الرَّوْجّة؟. قال الشاى 9 
والعشرون بعد المئة]: 

وقال كك للك 7 وعد ا م 
[الآبة ؟١٠]‏ فهذه لام الايتداء تدخل بعد 
العلم وها أشبهه ويبتدا بعدهاء تقول: 
الَقَدُ علمت لَرَيْدٌ خَيْدٍ منك؛ قال تعالى 


رك قر الى 


وأحكوه 


ُ ا ينا سنا [يوسقف/ ف ] . 


وقتال ولو أتهز ما 


ا 
مثيه يْنَ عند أله ا 
فليس لقوله تعالى : «وثق أنه عام 
المعنى يريد 'لأنِيبُوا؛ فقوله رق 


بدي على 2 ثيبوأ» فَاسِتُغْنِيَ به عن 
الجواب”*؟. ا #لَمِنُويَةٌ # هذه 


اللام للامتداء كما فسردت للك . 


وقال تعالى ظوَلْمَدٌ عََلِمُوا َس 
أسُعينة و [الآية ؟١٠]‏ ثم قال لو كاوأ 
بعلمو 49 يعني بالأزلين 
الشياطين؛ لأنهم قد علموا؛ و#لوٌ 
كانوا يعتمت # يعني الانس”*. 
وكان في قوله سبحاله الْمَنُويَة# دليل 
على 'أُيْيبُواة فاستغني به عن الجواب . 


قال تعالى نا بَوَدُ آرت كُمَرُوا 
عن أهل الكتب ولا الْسْركي4 [الآبة 
ف0٠]‏ أعم نولا مِنّ المشركين» لا 
يرُدُونَ أن يِل عتَصكُم» (الآية 


.]١ 8 


وقال تعالى: ما نَنسَمْ بِنْ ءَايْةَ أو 
تنه تَأتٍ َو م4 [الآبة 


2 م 


عر ينه 


هر الأخطل غباث بن غرث . الديران 034 والنيديب مث 4/5 واللإن اخرص». 
في الديران كان زفي التهليب واللان كعذلكت : رفي الجمهرة 5 الرخر؟؟ شام ء 
في الجامسم / 1 عن اللأصمعي أنه : لا تاد العرب تقولى ورجة» رفي المذكر والمؤتث ث اللقراء 6 أن 


التذكير للرجل والمرأة قول هل الحصازر ؛. وأن أهل نجد يلسقوت الهاء فبقولون لوو سجنة؟ 1 وهو أكثر من زدج؛ 


(اللهجات العربية 557 كذلك؟, 


تقل عنه هذا الرأي في الجامع 55/7 . 


حر 


تقل عته هذا الرأي في المشكل ا رءلء وإعراب القران الرقه”» والجامم ؟/25: والبحر ١/78؟.‏ 


]٠ 5‏ وقرأ بعضهم (ننْسَأما)'" أي 

تُؤَخْرْهاء زمر مثل «إِنَّما أل رباد 
:7 الكنر» [الترية/ 9*] لأنه تأخير. 

١‏ الَتَسِيعَةً) و'النسِيء! أضْلْهُ واحد من 
(أنسأت). إلا نك تقول: ١أنُسَأتٌ‏ 
الشَيْة أي: أَخَوْنّه ومصدره: التبية. 
و :«انسائكَ الذَيُنَ؛ أي: جعلتك 
6 قال 1ف 
ل و«التّسيء؟: نهم كانوا 
يدخلون الشهر في الشهر. وقرأ بعضهم 
(أو ننسها)؟ كل ذلك 00 وج مه 
بالمحازاة: والعسيء فى الشبير: 


وقال تعالى طل يكورك أ كتكثا 
شولم كنا سيل موسئ ين قل [الآية 
]ومن خفف قال: لصيل : فإ 
فيل: كيفا جعلتها بين بين؛ وهي 
تكون بين الياء الساكثة وبين الهمرّة؛ 
والياء الساكنة لا تكون بعد ضِمهة؛ 
والسين مضمومة؟ قلت أمّا فى ١فْيِل»‏ 
فقد تكون ألياء الافة . الفك 
لأنهم قد قالوا «قَيْل) وابْيْعَ؛ وقد تكون 
الياء في يعض «فهِل؛ واواً خالصة 
لانضمام ما قبلها وهى معه فى حرف 
واحد كما تقول: ١لم‏ تَوْعطْوَ الدابَدٌه 


التأخير. بها تفول: اقل ؤس فلدن»1*؟ 
1 في الطيري ة قراف جماعة من الصبحاية الجايعين: ["جماعة من قراء الكوفيين والبصريين: وخصض عبد بن 


5 


الف 


0 


عمير: وأنه هو وابن أبي نجيح.ومجاهد وعطية تأوّلوا بها. وقي البعة 158 إلى ابن كثير وأبي عمروء وفي 
الشف ١لره؟‏ و59 ؟ زاد عمر واب عباتن" رامظاء“ومتباهدا وابيئ بن)كمب وعبيد بن عمير والتشعي وعطاء بن 
أبي رباح وابن مصيسن؛ وفي السامع *277 كَذلكَ» وفَيّ”البحر "47/١‏ أسقط أب بن كعب وابن محيصن» 
وأضاف ابن كثير وأبا عمرو من السبعةء وفي التيسير ”لا إلى ابن كثبر وأبي عمرو. 

في الصحاح انسأ؛ قال الأخفش: أنسأته الذين: اذا جعلته له موخرأ ونسأت عنه دَيْتَدُه اذا أخرته ثاء. قال: 
وذلك النّساء في العمر ممدود. ومنه قولهمة من سرّه اللاء ولا ناتء فلبُخْنْف الرّداء وليباكر الداء وليْقَلّ 
غْشْيلن النّساءَ؟. 

في البحر١/‏ 87" أنّها قراءة طائفة «ولم بعيّن أسماءهم»: وأنْ أيا عبيد اليكري وَهِمَّ في تسبتها إلى سعد بن أبي 
رقام: ووهم ابن عطية أيضاآً في ذلك , 

في السبعة :١74‏ أن قراءة ابن عامر مهموزة من غير إشباغ؛ وفي الشواذ 9 أن اختلاس الفمة من غير همزة إلى 
ابن عامر وفي الجامع 5/ 7١‏ أنّ كسر السبن من غير همز للحسن؛ وفي البحر 843/1 أنْ الجمهور قرأ (سيل) 
لولم 0-0 وقرأ الحسن وأبو السمال بكسر السين وياءء وقرأ أبو جعقر وشيبة والزعري بإِشّمام السين وياء» 
وقرأ بعفى العَرّاء بتسهيل الهمزة: بين بين وضم السين. روفي الاملاء كان قراءة (سيل) ايلا شكخل؛ على لغة من 
قال : أسلت بغير ههزة؛ مثل عنفت تسخاف» والباء منقلبة عن واو: لقولهم سوال وساولته؛ ويقرأ (سيل) بجعل 
الهمزة بين بين» أي بين الهمزة وبين الياء. 

هي لغة قيس وعقبل ومن جاورهمء وعامّة بتي أسد. اللهجات 101 . 


دين 


وقال تعالى: #وَكَالُوا آن يَدْخْلَ الجن 
لا من طن هُودًا أو سر يلت 
أمَانِيُغُمْ م 1ه 111]: فرع موا ان 
#الهود4: جماعة (الهائدة. وةالهائد؛: 
التائب الراجع الى الحقٌ. وقال تعالى 
في مكان آخر هوََالوا كرو مُوداع 
[الآية 158] أي: كونوا راجعين الى 
الحىء «هائدة واضؤده مثل #ناقهة 
والُقدق (عائد» واعوّدة» وهحائل؛ 
ر«خؤل*؛ و«بازل؟» وابُزّل0"؟ وجعل 
جسن كارت» واحداً لأنّ لفظ امَن؛ 
واحدٌ وجمع"”"' في قوله يهو 9 
تصَرَاًب#. وفي هذا الوجه تقول ©*أمَنْ 
كان كان صاحبك*. قال تعالى : ##وَمَنْ 
َعم (الآبة ]١١4‏ إثما همي ايبن أن 
يذْكَرَ فيها أسمه؛» ولكنّ حروف الجر 
تحذف مع "أنْ» كثيراً ويعمل ما قبلها 
فيهاء حتى تكون في موضع نصبء أو 
تكون أن ري بدلا من #المساحجد)؛ 
يريدون: تمن أَظَلَمُ مِمَنْمَنمٌ أنْ 
يُذْكرٌ؛ , 

وقال تعالى لوَسّعئ في عَرَايهاك [الآية 
56 فهذا على 'مَنَمَ» و«سَعى؛ ثم قال 


«أزتيكق ما كن لَهُمْ أن يَدخلومآ إلا 
حسفي [الآية ]1١4‏ فجعله جميعاً 
لآنْ ##مّن» تكونُ في معنى الجماعة. 
وقال تعالى طََيتما تُولوا ككَم ونه 
أدج [الآية ]١١8‏ لأنْ (أيئما»؛ من حروف 
الجزم من المجازاة والجواب في الفاء. 
رقال جل شأنه ظوَيًا م أن ونا 
يَعْوْلُ َم كن مون [الآية 117] بالرفع 
على العطف؛ كأنّه إنّما يريد أن يقول: 
تنما يقول كن فيكرن»! وقد يكون 
أيضاً بالرفع على الابتداء. وقال ©َإِنّمَا 
ويلا لتو . إذا أردئة أن تل له قم 
فيَكونُ )4 [السل] فان جَعَلْتَ (يكونٌ) 
عولّ» يصب ب «أن)» كأنه يُريد: #أن 
ول "(فتيِكون). فان قيل: :كيف 
والفاء ليست في هذا المعنى؟ فإِنّ الفاء 
انار قد بنطنات ل فا ملي] ربا 
بعدهماء وإن لم يكن في معناه نحو 
اماأنت وئيداة. ا يريد (لم 
تضرب زيداً»» وترفعه على اما أنت 
وما زيداء وليس ذلك معنئاه. ومثل 
قولك: (إِيَاكَ والأسَدَّه. والرفع في 
قوله تعالى مَيَكوْد على الابتداء نحو 


, كان يمكن أن يحمل علي 3 فاعل 1 امُعُلِاء لوالا ورود ذناقدة التي ل" تسجسم على دتغل» اينه» ل نمل الالقّفة‎ )١( 


(؟) نقله عنه في اعراب القرآن /١‏ 09/31 والجامع ؟/ هلا. 


00 للنيو لَك رَْقِدٌ في أ لجار ينا 
تَقَاءُقه [الحج/ ]. 


قال الشاعر”'؟ فرفع على الابتداء 
زمن الوافر وهو الشاهد الثامن 
والعشرون بعك المثةٌ] : 
يُعَالِجٌ عاقِراًأميَئْ""'عَلَيِه 
لِيَلْقِحَها 52050 خوارا 
وقال الشاعر”" أيضاً [من الطويل 
وهو الشاهد التاسع والعشرون بعد 
المئة]: 
رماهًرَّإلاً أنارامافجاء 
نَجَمَدْخنىنائم د أجِكُ 
والنصب في قوله «قأَبْهَتٌ؛ على 
العطفب والرفع على الابتداء , 
وقال تعالى ##8إِنا أَرَسَلككَ بِاَلْسَنّ 


في الديوان. #عاصيت؛ يذل *أعيت؟. 


مَشِيرًا | درا ولا ل عَنْ أمصّب 
لْلْجِيرِ 9 » وقد قرئت** (ولاً تَسْألُ) 
وكل هذا رفع؛ لأنّه ليس بنهي» وإِنّما 
هو حالء كأنه قال «َأَوْسَلِئَاككُ بشيراً 
ونذيرأ وغيرٌ سائل أو غيرَ مَسُؤولة 
د نكا رن نينا عل الي" 
وقال تعالى #يلوته حقّ عن يلاتد» 
[الآية ]1١5١‏ كما يقولون: «هذا حي 
عالم» وهو مثل «هذا عالمٌ كُلُ عالِم؛. 
وقال تعالى ليه وَإِذ لَتَمَ إرسم ديه 
بكتية (الآبة 4؟١]‏ أي: أهتيره. 
وفإبراهيم؟ هو المبتلى فلذلك انتصب. 
وقال+,تبعالى ظفلا يََالُ عَهْدٍ 
لطبي [الآية 114] لأنْ العَهْدَ هر 


هر اين أحمر. الديوان “الاء والكتاب ١47١/71‏ وتحصيل عين الذغب 41/1. 


هو عُروة بن حزام العذري. شعر عروة بن حرام 4؟؛ والضزاتة / 718 وشرح ابن يعيش 8/9 7؛ وقيل كثثر 


عرة. الخزانة 7/7 518؛ ولا وجود له في شعرهء رقيل بعفى الحجازيين. الكتاب .47:/١‏ كما أضاف 


الجرمي. وقيل بعض الحارثيين ؛ تحصيل عين الذهعب /١‏ :47 . 


في الحجة 477 ذكرات من غير نسبة؛ه وانتصر لها بقراءة عبد الله وأبي (ولن تسال), 
قراءة اتسأل؟ هي في معاني القران ار هابا لانن عباس وأبي جعفر محمد بن علي بن الحسين؛ وبعقن أهل 


الحدينة» وأنْ التفسير جاء بذلك. وفي الكشف 157/١‏ إلى نافع وابن عبّاس؛ وفي الحجة 3 بلا نسية. وقراءة 
اتسألة في معاتي القرآت 1 فلا أن التفسير عليهاء وني الححة 7 بلا نسبة. وفي التيسير 9/3 والجامع وه 
إلى نافم: وزاد في البحر 7748/١‏ يعقوب؛ وفي الطبري 258/7 إلى بعض أهل المدينة» نأل بها النبي(ص») 


في رواية محمد بن ثعب القرطبي وذاود + 
آراء الأخفش هذه بنصرص فيها. 


الخرنا 


بن أبي عاصم . وفي إعراب القرآن /١‏ ؟لاء والجلمع ؟/ 41 تقلت 


الذي لا يَنالْهُمء وقرأ بعضهم : 5 ينال | 


عهدي الظَالِمُون)"'' والكتاب بالياء. 
وإنما قرأوا (الظالمونَ) لأنهم جَعَلوهم 
الذينّ لا ينالون, 


وقال: إن قوله تعالى اذ حملن 
بيت مَعَابة ْلتّاسِ وتاك [الآية 4؟1] على 
«أذكيوأ يْيَقَ الى أغنت عَلَوْك [الآبة 
5 وذ جَمَلَا ليت مثبةٌ يدايع 
ا الهاءٌ في «المّكابة» لما كثر مَنْ 
يَكُوبٍ اليه كما تقول: «نْسَابَةَة و#سيّارة» 


لِمَنْ يكثر ذلك منه””*. 


وقال في قوله تعالى ظوَاتدُوا من 
2 سي لل صصر 3 #-- 0 
مقام هع مَصَلُّ # [الآأية 9 ؟١]‏ يريك 
(وانَخَدُوا) كَأنْهُ يقول «وأذكركا تحكص 
يغام 00 
و رادو ا» بالكسر وبها نقرأ”*؟ لأنها 
تدل على العُرض . 


وأما #رَأليكع الشُجُرد4 [الآية ]1١5‏ 
ق (السُّجود) جماعة «الساجد» كما 
تقول : اقَوْم قُحُودَة و#جلوسٌ». 

قال تعالى يرن أَملَُ بن أَقَمرْتٍ مَنْ 
عَامَنَ ينهم # [الآية 175] ف من جَامن 
بدل على التبيان؛ كما تقول ١أَحَدتٌ‏ 
المالّ يْصَقَّهُه و«رأيثٌُ القومَ نامسا 
مِنْهُما. ومثل ذلك «يََلُوَكَ عَنٍ تبر 
آلَْرَاوِ َال ده [الآية 110] يريد: عن 
قِتالٍ فيه. وجعله بدلا. ومثله #وَيِلَهِ 
عَلَ ألثايس حِجٌٌ اليد من استطاع إله 
5 [آل عمران/ لاة] ومثله 3 قال 
الل ادن انتَكيرا ين تَريدء لِلَدِنَ 
أتسْعِفُوا لِمَنَ ءَامَنَ نه [الأعران/ 6/5 
تنداهذا أيضاً إلا أنه قدر فيه حرف 
الجر . 


وقرأ (وّمَنْ تَثّْر خَأَنْحَعْهُ قليلا) [الآية 


00 في معاني الغ رآن ارال هي قراءة عبدالله بن مسعود) ومثله في الشواذ 8 والطيري *ر والجامع ره 1, 


(؟) تقله عنه في الجامم ؟'ر 1.11 والبسر "١‏ ة"]؟؟ ونارا. 


47 كلام المؤلف يشير إلى قتم الشام؛ بدلبل قوله فيما بعد #رَاتِدُوا» بالكسر أجود. وما في الكتاب الكريم 
بالكسر. وهي في الطبري #/ 75 قراءة بعفى قرّاء أهل المدينة والشام» وفي السبعة ١718‏ والتيسير 7" والجامع 
5 والبحر 4٠ /١‏ إلى نافع وابن عامر أنَا في معاني القرآن *9/١‏ وحسّجة ابن خالويه 18/ فبلا نسبة. 

)0 عي في الطيري 0 و١"‏ قراءة عامة المصرين الككوفة والبصرة: وقراءة عامة قرّاء أهل مككة وبعض قَرّاء أهل 
المذيئةء وقد نقل مشبرعا عن عمرهء وفي ؟” عبن جابر بن عبد الله. وفي السبعة ١55‏ والبحر /١‏ 585 إلى ابن 
كثير وعامصم وأبي عمرو وحجمسزة والكسائي : وزات في البصر الجمهور. رفي الجامع ١11‏ قصرفا على 
الجمهورء وفي التيسير 83 إلى غير نافع وابن عامرء وقي معاني القرآن ١ل‏ لال وححة ابن خالويه 54 بلا تسبة. 


00 على الأمر «#ثه صلل 01 بذعو : ريا كَل نك . 


1 فجزم (فأمتعة) على ال 3 
وجعل الفاء جواب المحازاة. وقرأ 


قال تعالى ##وَآرِئا متَايكاك [الآية 


: 2-7 ُ 020 58 ] وقرأ بعضهم (وأزنا) بإسكان 


ا ل ل الما اك 
المجازاة القاء . 


الراء””* كما تقول «قَدْ عَلْمّ ذلك:) 
وبالكسر ا 0 االمناسك1: 2 
امُنْيِك؟ مثل المسْجل5790 ' رخال ارضاء: 


ماين 
وقال تعالى وك 0 اهشر الْفَوَاعِدٌ 
من الت تإسشتنسل وين تقثل 4 [الآية وقال تعالى ##إِلَا من سَيِهَ مَفْدَ نسم 


6) 


0 


64 


17] 0 كان إشماعيل هوالذىي [الآية 1] فزعم أهل التأويل أنه في 


في معاني القرآن /١‏ ا رالطبري 24/75 إلى ابن#عباس» نافي اليصر "814/١‏ زاد مجاهدا وغيرهماء وني الجامع 
11 رَأه فتاحة؛ وفي التيسير لا قصرفا علي ابن عامرء فى حجة أبن عقالرية 0 والمشكل 08 بلك 
نسبة . 

في الطبري لم ال أب ين كسب ولبن امضافي. 11م إلى تكتاهد : دفي النيعة رق إلى القرّاء جميعا إلا اين 
عامرء وكذلك. في التيسير كل في الجامع 11 كما في الطبري؛ وفي البهر /١‏ 584 إلى الجمهور من 
في السبعة ١/١‏ إلى ابن كثيرء واد في الكشف ١11/1؟‏ أبا عمرو؛ في رواية الرقيين عبنه؛ وفي التسير 71 أبدل 
أبا شعيب يأبي عمروء وفي البحر /١‏ *4؟ إلى ابن كثيره ومع الاختلاس والإشباع أيقا إلى أبي عمرو. وني 
الجامع 1١19/79‏ إلى عمر بن عبد العزيز وقتادة؛ وابن كثير وابن محيصن والسْذي وروح؛ عن يعشوب ورويس 
والسوسيء واختارها أبر حاتم» وفي حسة ابن خالويه 50 بلا نسبة. وقي الطبري 77/5 كذلك مع إشمامها 
كر 

هي لغة نجدية لعسسية ١‏ النيصجات اه وحص بها مؤلف لهجة تعيم؛ من الافعال ما كان من عذا الياي؛ دأي 
فرح فاؤء حرف حعلق؛: في 1519 . 

هي في الطبري "ل ثلا قراءة قياقة أهل المحجارٌ والكرنة؛ وفى السبعة ين إلى ناقع حمر والكسائي ٠‏ في 
الكضف 7/١‏ ؟4؟ إلى جماعة من القراء؛ راختيار اليزيدي وإشباع الحركة إلى أبي أيوب» وقي التيسير /١‏ 
الاختلاس إلى أبي عمرو واليزيدي؛ والإشباع إلى غيرهما وغير ابن كثير وأبي شعيب: وفي الجامع 118/5 إلى 
غير من قرأ بِإِسْكان الراء. 


7 ولا) في الأملاء 5/1" أفاد اللغتين: ولم تميّز كتب اللغة [الصحاح؟ واللسان السك إحداهما يشيء عن الأشرى: 


إل ما قبل من أن المدييك [يكسر السين] الموضع الذي تعتاده والمنسّك [بفتح السين ين] الموضع الذي تذبح فيه 
النسيكة أي ذبيحة الحم . 


سك نت #ه(١)‏ وتان 00 
احا لي 0 ف لخدا فرك 
١سَفِهْتُ‏ رَيْدأة» وهر يشبه عبن رأيّه؛ 
و#احسِرٌ نَفْسّده آلا أنْ هذا كتير ولهذا 
تحن ليس لذاك. تقول: «غبن فى 
رأيهة و«خسِرٌ في أَعْلِدة واخْسِرٌ في 
ا ا ل 1 
«ضَرِب عبد الله الظهر والبَطْتّ)!* 
ومعناه: على الظهر والبطن» كما قالوا؛ 
«دَخَلْتٌ البيت» وإنما هو ادَخْلتٌ في 
الغ وفوله: رةه مكة بالكرقةة 
با إلى له لكريم ور | 
يشبه هذا قول الشاعر [من الوانريزهر 
الشاهد السادس والخمسون] : 
تُغالي اللَّحْمَْ للأشياف نِيئاً 
وَنَبِذُلَةإذا تضِجالبقتدوز 


1 0 00 ودلا هرما 


عُقْدَةٌ أليِكاع» (الآية ه+؟] أي : على 
عَقدَة الكاح”*' . وأحسن من ذلك لذ 


تقول: إِنْ 'سَفِه نَفْسَهُه جرت مجرى 
«سَفُة إِذْ كان الفعل غير متعذء وَإِنّما 
عداه الى انْفْسِه؛ وارّأيه وأشباهُ ذا مِمًا 
هو في المعنى نحو 'سَفْةَه إذا لم يتعد. 
وأمًا اغْبِنَ) وخَيِرًة» فقد يتعذى الى 
غيره تقول: «غْبِنْ خفسين» واخْسِرٌ 


ا 


خمسين» : 
وقال تعالى ##وَومّن يبا نعم بنِهِ 
عرعية الى 3 عن ار 


وَتَعَقُوبٌ 4 [الآية 17] فهبى 00 

أعلم ‏ «وقَال يعقوبٌ يا بَنِيَف لأنَ 

قوله تعالى 9وَوْصّئ يآ يَنَضَمْن أنه 

قال لهم شيفاء فأجري الأخير على 

ممعي الأزّل وإن فقت قراأت 
00 


َيَعْفُوتُ# لأنّه معطوفء كأنك 
قلت: #ووصّى بها إبراهيم بنيه 


لنت تولك - فسر ما قال يعقوبثُ)؛ 
قال: "يابني؟. 


)1١(‏ تقل رأيه في التهذيب 5 اسنداء ونقلهدة عته المؤلف في الجامع ١775‏ وزاد المسير ١147/1‏ واللسان: 


آعقفةا. 
هو يونس بن حتبيباء وقل مراك تر جهعة . 
انظر الجامع اك *”17ء وراد العسير 121/31 . 


في الجامع 77 نسيت عنده الأرام وهذه الأمئلة إلى سيبويدء تقلا عن الأعتفش نفسه. 
نقل هذا الرأي الْرّضَيْ الأشتراباذي في شرسه على الكافية 14؟: واستشهد بهذه الشواهد ويغيرها ناسباً إياه إلى 


الأخفش الأصغرء كما نيه إلى الأستفش في إعراب القرآن /١‏ لال مستشهدا بالآية الثانية . والقرطبي 175/15 . 
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| أقاده في الكشاف 0141/1 والإملاء 71 24, وأثاده أيقاً والمعتى السايق في الجامع 158/1١‏ . 


وقال تعالى ظآمْ 
1] أستفهام مستائف . 

ثم قال ##إذ حَضْر يَمْقُوب الْمَوْتُ إذ 
َال لِنَنِيه» [الآية 78!] فأَنِدَل (إذ) 
الآخرة سس ال 

وقال تعالى #إلهَكَ وَإِلَهَ دَابَابِكَ 
لك َإِسَمَعيلٌ وَإِسَحَقَ © [الآبة 17#؟] 
على البدل”''» وهو في موضع جرّء 
إلا أنها أعجمية فلا تتصرف”"'. 

وأنا قوله تعالى «#إِلَها و 
+ع قهو على الخال" 

اع لمعه عم 0-10 ا 

وقال تعالى هِيَلكَ أمَّهَ د خَلَتَالها 
ما قبت [الآية 114] 

كأنه يقول: «قد مضت» ثم اسانفت 
فثال : ينها ما انا 


. [الآية 


بدا [الآية 


(1) افافء فى اللإيلاء ١‏ 514. 


وقال بل يله إتمسرَي [الآية 185] 
(بالنصب»). 
وقال #مِسَنَةٌ م أده [الآبة ا ؤ] 


بالنتصب . ا 00 
في التنزيل : #كونوأ هُوداك [الآية 184] 
كأنه قيل لهم: 'ُنَخِذُوا هِذِهٍ المِلّدَ» 
نقالو لوا: «لا» جيل مِلة زمر أي : 
شيع م هل إنراهيم» م ات #الصبعة1 
ل ا فقّرئ: 7 5 
بالتضب . أو يكون المعتى: «كوئوا 
أصحاب مِلَةِ؛ ثم حَُذِفَ لفظ «أضحاب» 
كما في قوله تعالى: ولك الي مَنَ 
عام أده [الأية 111 يريد: بسر من 


أمان بائلهة. وَالصَبْفَةٌ : هى الديه9" , 


انار عله [الآية 118 مُكَمّة 
لأنهما حرّفان مثلان فأدغم أحدهما فى 
الأطر*؟؛ واحتمل الساكن قبلهما إذا 


(؟ و”) أفاد هذء المعاتي في المشكل 7١‏ 117ء وأضاف التعريف إلى العجمة. كما أفادها في البيان ١174/١‏ وأقاد 
المعنى الأول في الإملاء ١728/1‏ وأفاد المعثيين في الجامع 78/7؟1, وفي الأصل يتصرف بالياء. 

(3) أفاده في المشكل +11١‏ والبيان 114/1ء والإملاء .386/١‏ والجامع 19 1748. 

(48 أفاده في المشكل : ونعت التركيب بالاتقطاع؛ وأنّه لا محل نه من الاعراب ١ل‏ 117ء رفي البيان ١/1784؛‏ 


والأاياف ذلرة؟ . 


(7) في إعراب. القرآن /١‏ 3 تقله عنهء ونسيه إليه» وفي الجامم ؟/ ١44‏ كذلك. 


49 تقله في اعراب القرآن 1/ +*4. 


(8) في الأصل ءِأأْتْشَآشْرتنَاة كما هي في المصحف» ولكن الكلام الذي بعدها يدل على إدغام الثُونين. 


لك في الشواذ ١٠١‏ أنها قراءة زيد بن 
اليحر 417/1 زَادِ عليها الحسن والأعمش . 


ابت وأبن مصيصن»؛ وفي الجامع ؟/ 148 اقتبر على أين عسيصن» وني 


كان حارف الل اللكم رالوار 
والألف إذا كن سّواكن. وقرأ بعضهم 
أَنْسَآجُوتنا #4 [القبة جمع0 فلم يدغم 
ولككن أخفى فجعل حركة الأولى خقيفة 
وهي متحرّكة في الوزن» وهي في لغة 
الذين يقولون: ١هذِهٍ‏ مِنَهُ دُرْهَم» يُشِسْونْ 
شيئا من الرفع ولا يبيّنون:. وذلك 
الإخقاء. وقد قري هذا الحرف على 
ذلك #«نا أَكَ لا تأكنًا عَلَ بُوشْكت» 
[يوسف/ ]١١‏ بين الودغام والإظهار””"'. 
ومشل ذلك #إنٍّ لَحَرْيُوَ أن تَدسَبْوأ 


يف [يوسف/ ؟1] وأشياه هذا كثيث 


وإدغامه كيين حت ك0 الأوّل. 

قرأبعضهم من الأية ١#*+‏ من 
المائدة: (أَمْ يَقُولُونَ إِنَّ إبراهِيم)”*' وقد 
قرأ بعضهم آم نولو [القبة )90]14٠‏ 
على قل اتماغا» وطق ثري . 
ومن قرأ (أَمْ يُقُولُونٌَ) جعله أستفهاما 
مستأئفأ كما تقول: (َإنها 55 ئّ 
تقول : دأ شا . 

قال تعالى #وَإن كنت لَكيرة# [الآية 
*15] قال: يعني «القَبْلَة:' رلذلك 


أنَث . 


وقال تعالى ظوَلَينَ أَنَيْتَ الَذِنّ أُووا 


ل 
7 


ف 
اق 


3 


في الجامم ١55/7‏ إلى الجماعة عدا ابن محيصن؛ وفي البحر 115/١‏ إلى الجمهور . 

في معائي القرآن ؟/ 88 أورد القراءتين ولم ينتتهسازني تأويل ابن قتيبة 14 ذكر إشمام الفْممْ مع الإدغام» وفي 
السبعة 146 ذكر إجماعهم علي"فتح الميم”بوإدغام النون الأولى فك الثانية» والاشارة إلى إعراب التون المدغمة 
بالفم. وفي التيسير 170 نسب إلى كلهم الإدهام "سم إنساسها القلم. أما قي الجامع 158/4 فإلى يزيد بن 
القعقاع وعمرو بن عبيد والزعري؛ قراءة الادغام بغير إشمام» وإلى طلحة بن المصرف لا تأمننا بنونين ظاهرتين 
على الأصل ؛ وإلى سائر الئاس الإدغام والإشمام؛ وقي البحر 180/8 إلى زيد بن علي وأبي جعفر والزهري 
وعمرو بن عبيد» الإدغام بلا إشمام ؛ وإلى الجمهور الإدغام والإشمام. 

في البير 4185/5 قراءة تشديد النوث إلى زيد بن على وابن هرمز واين محيصن؛ وقراءة القك إلى الجمهور . 
في المصحف بالتاء المثئناة من فوق في «يقولرن؟ والقراءة بالياء في السيعة ١19/١‏ إلى اين كثير ونافع وعاصسم في 
رواية أبي بكر وإلى أبي عمرو. وفي الشف 515/١‏ إلى غير من كرأ بالأخرىيء وأخذ يها الحسن وأير 
عبد الرحمن وأبو رجاء وقتادة وأبو جمفر يزيد وشيبة: وعي ا-خيار أبي حاتم وفي التيسير لا إلى غير من أحنذ 
بالأخرى؛ وفي حصجة ابن خالويه 17 والكشاف 30/1 والاملاء 177/1 بلا نسية. 

في البعة ١١‏ إلى ابن عامر وحمزة والكسائي وحفص عن غاصمء وفي الشف 731١‏ 533؛ والتيسير لالا» 
واللجامع ١45/5‏ كذلك» وفي حسّة ابن خالويه 355ء والكشاف ١1//اةاء‏ والاملاء 50/1١‏ بلا نسية. 

في إعراب القرآن /١‏ ٠ء‏ أن الاخفش يرى في هذا قيام #أم؟ مقام #بل. 

في الجامم ؟/ ١5‏ وقال الأخفش: أي : وإن كانت الغيلة أو التحويلة أو التولية لككبيرة 8 فلعل القرطبي أفاد 
هذه المعاني من كتب أو روايات أخرى للأخفش . رفي البحر 478/١‏ جاء رأي الاخفش مقصورأ على القبلة. 
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2 م 


الكتبٌ يِل ايد ما [الآية 
ه؛ 1 ] قال لس ال 2 
أَحَيتَ# . ونلوآتيئت. الاترى أنتك 
تقول: ١لَيْنْ‏ جِنْتَنِي ما ضَرَبْئُكَه على 
معنى 'لَوْ» كما في قوله تعالى #وَلَينْ 
أرَسَلْنَا يا هوه مَُمَرًا لُظَنُوا© [السروم/ 
]»١‏ قال: يقول تعالى: اوَلَو أَرْسَلْمَا 
ريحاً» لأ معنى «لَيِْنْ»'' مثل 

اذه أن «لْوْه لم تقع وكذلك الْيِنْ؛ 
كذا يفسّره المفسّرون”'"'. وهو في 
الإعراب على أن آخْرَهُ معتمد لليمين» 
كأنه قال «والل ما تَبِعُوا؛ أي 2 هاا هه 


ىا 
د 


وقال هالْحَنٌ من ديك [الآية 040] 
على ضمير الاسم ولكن اسبِْعْنِيَ غييه 
لما ذكره كأنه قال. هر التبوضهزت 
رَبْلقة . 


قال تعائى : يكل و 1 - س0 2 


[الآية 148] على : "ولكل أمةَ وٌجِْهَة؛. 
وقد قرأ قوم (ولِكلُ وجهَةِ)!" فلم 
ينونوا ٠كل؟‏ . وهذا لا يككون لأنك لا 
تقول: «بكل رَجْلٍ هُو ضاربه؛ ولكن 
: ل: الكل رَجَلٍ ضَارِب» فلو كان 
هو مول كان كلاما. فأما امُولَيها» 
0 قرأء فليس بجائز. 


وقال تعالى لتلا يَكْوْنَ إِلثّاين عَلْدَكمْ 
د ل اليرت 0 [الآية :18١]؛‏ 
اراك ' وزعم يونس 
ار ار اما أشتكي 
تبي إل خَيْرأة وذلك أنه قيل له: ١كَيْ‏ 
. وتكون «إلآ» بمنزلة الواو نحو 
توسالشاء, ”' [من الكامل وهو الشاهد 
الثلاثون بعد المئة]: 


تشو 


أنه 


تيده 


1 ا كك 


دا ل دري للهاريم 


(41 في الاصل #لأن»؛ وثقلت آراء الاشفش هذه؛ في إعراب القرات /١‏ تخوكف؛ والجامع 111317175 والبخر 


في المفتيء وإن كان يؤكد كون الأولى 
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0 في معاني القران ١ل‏ 4ىء؛ ذكر الغرّاء تاوق معني تلنن» وقلره ة 
للاستقبال: والثائية للمفن. 

(*4 في الشواذ ٠١‏ إلى ابن عيئّاسء وفي البحر 17/١‏ إلى ابن عامرء وفي الكشاف ار ة 7٠١‏ والامات 14/1 
والجامع ؟/ ١586‏ والطبري ”ل 188+ بلا نسبة. 

(4) نقل رأي الاخفش في التهذيب ١6‏ 4؟1 ره ؟؛ (الا. 

(59) هو يونس بن حعبيب؛: وقد سبقت ترجمته. 

(1) هو المكبّل الشعدي؛ السحاح #خلد»: ومعجم البلدان 9أغدرة». 


لخديس 


0 ةالريام د و اهس او؟) 


أراد : أرى ا دارا ورماداً. وقال 


بعض أغل العلم إِنَّ الذين ظلموا ههنا 


هم ناس من العرب كانوا يهوداً أو 


تنصارى: فكالئوا ا 
النبيى (ص)» فأمًا سائر العرب فلم يكن 
لهم ححجةء وكانت حجّة من يحتح 
منكسرة. إلا أنك تقول لمن تتكسر 
حجته (إِن لك علي الحجة ولكنها 
منكسرة:؛ وإِنّك تحتج بلا حجة 
وحجتك ضيعيقة؟ . 


وقال تعالى ظوَلأيِجٌ ينب عَلِيَخ» 
[الأية ]١85٠‏ كأنه يقول: ان يذ يحون 
للناس عَلبِكُْ خجة ولأم كن 
عطف على الكلام الأوّل7" . 

وقوله تعالى: # كنآ أَرْسَلتا فِكم 
َسُولا هنكم ينوا عَلََكْم عَبين 
ريح مَل الكتب الإسفة» 
[الآية ]١51١‏ قا تون دري [الآية ؟15] 


أي كما فعلت هذا فادذثرونى. 


ارج عبن قير 


وقال تعالى #ولا نَعولُواً لمن ْمَل في 
سسبيل الله توم [الآية ]١84‏ على : ولا 
تَقُولوا هُمْ أمواث. وقال تعالى #وّل 
قي اليد نا سبل كثر أَموْتا [آل 
عمران/ 119] ا اتحسَتب ا 
ثم قال يل تي أي : بل هُمْ أحياة . 
ولا يكون أن تجعله على الفعل: لأنهُ 


لو قال: ابل أَحُسبُوهم أحياءة كان قد 


وقال تعالىظمَلا جْنَاحَ عَلِهِ أن 
يدوت بهماأ» [الآية 12] قسه «اطَوّف» 
#يَطرّفُ»؛ وهي من 'تَطْوّفٌه. فأدغم 
00 قلما سكنت جمل قيلها 
لعا حتى يُبْنَدَأْ بها. وإنّما قال تعالى 
ولا 17 عَلَيْه» لأن ذلك كان 
مكروهاً في الجاهليّة: قأخير سيحانه أنه 
ليس بمكروه عنده. 


وقال تعالى ظووْلَيِكَ عَلسَ لَقنَهُ أنه 
وميك والدّاس َمْعِن [الآية ]13١‏ 
لانه أضاف اللعنة ثم قال خَئِديٌ 
نيأ4 [الآية 177] بالنصب على الحال . 


البلدات «أغدر:»؛ والبيتات في القصيدة العشرين ؛ ع شوح اشثاراث المففل للتبريزي كام سن الجزء الأول 


(؟4 نقله منسوبا في الجامم ؟/ 197 . 


لدف في الكشاف لو" أنه قرئ بالنصي: ولم تنسب القراءة . 


وقرأ بعضهم (وَلَوَ تّرى الذِينَ ظَلَمُوا 
ِذْ يَدَوْكَ المّذاب إن القّرَةٌ له جميعا) 
[الآية 270118 ف !إن مكسورة على 
الابنداء اذ تال : زلور ترى)"". رهرا 
بعضهم: 9وَلوق يَرَى الْدِنَ ظَلَيوَا إذ يَيَوْنَ 
لْعَدّابَ أن القوة يِه م4 [الآبة 
كار السانة: أولم رون أب 
القوة لله أي : «لَوْ يَعْلُّمون؛: لأنهم لم 
يكونوا علمواء قدر مايعايئون من 
العذاب. ويجوز أن تُكسَّر همزة إن 
ويُفرأب «ولو يرى# أو (ولو تريكة) 
تقول للرجل: 'أما والل لو تَغْلمف. 
و«لو يعلم» قال العام 40 [من الخميتة 


وهو الشاهد الحادي والثلاثون بعك 

المعة] : 

إنيَكُنْ بلِبْكِ الثلال فُلَرْفِي 
ال د 

وفال"* (من الشغيف وهو الشاهد 

الثاني والثلاثون بعد المئة): 

ار ولاسل 
عَبْ بك التُوّْعاتٌ في الأمموالي'"" 

فأضمر «فعيشي». وقرأ بعضهم (وَلَوْ 

تيي) وفمعح أنه '* على (ثرى) 

واليسل ذلكء لأن التبيّ (ص) لم يعلم. 

دكن أراد أن يُعْلِمَ ذلك التاسّ كما قال 


220 في المصحف الكريم رسعت اليرق 9 تاداة*المعصمة المكتاة سن اتصتة ه وشح عم أن . 


22) 


هي قراءة نسبها الطيري */ 581 إلى عامة أهل المدينة والشامء وكذلك في الجامع 0504/5 وفي السبعة 198 , 
والكشف 79/1/1ء والتيسير لا إلى ناقع وابن عامرء وفي البحر 111/1 إلى الحسن وقتادة وشيبة وأبي جعفر 
ويعقوس؛ء وفي حتكجة ابن خالويه خاء ومعاني القرآن ١‏ لاقو44ء بلا نسبة. 

نسبها الطبري #/ ”58 إلى عائة قَرّاء الكوفتين البصرئينء وأهل مكّة؛ وني السيعة *17 إلى ابن كثير وعاصم 
وأبى عمرو وحمزة والكسائي» رفي الشف 71/1/31 والتيسير 4 إلى غير نافع واين عامر» وفي الجامع ام 
٠4‏ إلى أهل مكّة وأهل الكوفة وأبي عمرو؛ وهي اختيار أبي عبيد؛ وني البحر 491/١‏ إلى الكوفيين وأبي 
عمرو وابن كثير: وفي معاني القرآن /١‏ #ذء وحجة ابن غالريه كثء بلا نسبة , 

هو عبيد بن الأبرصس . ديرانه 0181 والمقاصد النحرية 411/4» وشرح شواهد المغني للسيرطي 519 

قي الديوات : #... العصر والليائي الخوالي؟. وقد ورد في المغتي 2145/75 »2 وشرح شواهدء للسيورطي 571 
هو عبيد بن الأبرص أيضا. ديواته ٠١8‏ , 

في الديران ١١8‏ ب #ربحظ» و(نعيش قلا». 

في الطبري 581 إلى عامة أهل الشام والمديئةء وفي البحر 291/١‏ إلى الكوفيين وأبي عمرو وابن كثير. دفي 
معاني القرآن ١/ىة‏ بلا نبةء وكذلك في المشكل 88/١‏ . 


حرق 


رن أن اا ند امام عر 
جهلهم؛ وكما قال تعالى جم تت 
نك أمَّدَ 2 حك التمودت وَالأَنْض# [الأبة 
4 
3] 
وقاال: إن ##إنا حَرَم عَليْصَكُمْ 
ميته لي [الآية 1] إنّما هي «الْمَيِّنَهُ 
خففت وكذلك قوله تعالى م#بَلدة مما 
[ق/١١]‏ يريد به «ميّناً؛ ولكن يخففون 
الباء كما يقولون في اهيّن» واليّناْ 
لآهشين1 والَيْن "٠‏ خفيفة. قال ام 
[من الخقيف وهو الشاهد الثالث 
والثلانون بعد المئة]: 
لَيْسَ مَنْ مات فاستَراحَ بِنَيِبٌ 
ا لاست كت الأخياء 
تقل وحمُف في معنى وآأحد:““قاما 
ا(الميتةة فهى الموت . 
وتال تعالى هنمآ أصَعَرهُجٌ عَّ 
ألتَارك ا © فزعم بعضهم ا 


تعججب منهم كما قال جل شأنه مقْيلَ 
القن مآ أفرم 4 [عبن] تعجبا من 
كفره. وقال بعضهم هنمآ أصاره: » 
أي : ما اصترّهقم؛ و:ماالذي 


وقال تعالى: #دَّلِكٌ يأنَّ أنه ص 
الححتبت بأَلْسَي # [الآبة 172] 0 
مُضْمَرٌ كأنه يقول: *ذلك معلوم لهمء 
بأنَ الله نزّل الكتاب؛لأنه قد أخبرنا في 
الكئاب أن ذلك قد قيل لهمء فالكتاب 


حق. 
وقال تعالى «#وَلينَ الي مَنْ َامَنّ بالل 
ليوو الآز مَلْملبِكدْ والكتب 5 
ثم قال 59 ماق الْمَالٌ عل 
حجد-# 0 1# ] و©كَآقَادَ ألمَِثَرةٌ 
وَدَأقَ ألرّكرةنأ (الآية 109]؛ فهو على أوّْل 
الكلام :ولكنٌ البرّ بِرُ مَنْ آمنّ بالل وأقام 
الصلاةٌ وآنى الزّكاةً؛ ثم قال تعالى 
#التشرت يَمْدِهِمْ إذا عهذرا 


[الآبة لالاا]ء ”5 


)١(‏ ورد في خمة مواضع من القرآن الكريم؛ أوْلها يونس ١٠/58؛‏ وآخرها الأحقاف 45/ 8ء المعجم المفهرس 


للاة وغان. 


(1) والمائدة 5/ .4١‏ وقد نقلت آراء الاخفش في إعراب القرآن /١‏ 87 ولاكرء والجامع 07١8/5‏ والبحر .195/١‏ 

(5) هو عدي بن الرعلاء. الأصمعيات 125ء رمجاز القرآن 1/ ١151/5144‏ والحماسة القجرية .142//١‏ 
والبيات 198/١‏ واليارع قموتة؛ والحيوان 207/5» والشزانة 4/ لاضاء والصناعتين 5 واللساتن وتاج 
العروس "مرت؟ والاشتفاق ١5١‏ وهو في التهذيب 545/4 والقسطاس المستقيم .5١5‏ والجامع 1١7/5‏ 


والبيان والتبيين ١.١١95‏ وأضداد اللغوي 7/1١‏ 18؟. 


(4) في معاتي القرانه ١‏ ومجاز القران /١‏ 14" يلفظ تصيرهم؟؛ وقِصْرْهُ في اليان 18/1١‏ على الأخفش وحدة. 


وَالصَدبرِنَ كه [الأية 1119 ]ع ف #والمونورت # 
2 عنى (لكَن الموفين» يريد ابر 
لسرن قَنَيَا 5 يذكر (البرّا؛ أقام 
اسنياق ولتت » مقام البّء كما في 
رمعل لقَرَيّدك [يوسف/ 87] بتلصبها 
على ظوَبْكَلَ والمُراد «أهل القرية». 
ْ | «لدكن السِحْود في الْيلٍِ مهم 
يود 4 [النساء/177] ئلم ورد 
« وَالمْقِيمِينَ ألصّلَوئ» بالنصب على فعل 

صمر ثم #المؤوت الكرتع . 
بالرّفع على الابتداء. أو بعطفه على 
(الراسخين». قال الك لين 
الكامل وهو الشاهد السابع والسلون 
بعد المثة]: 


لا يَبِعَدَن فوب يالئين هم 
سُّعُالعُدةٍوافةَالجَررٍ 

انار يت لكر بتطتمن 
لصتن 2 نابة ا 


ومنهم من يقول 7التازلون» 
و#الطيبين»”'. ومنهم من يرفعهما 
جميعا”” : وينصبهما جميعاة؟» كما 
فشرت لك. ويكون © التَسبرن # 
معطوفاً على #دَرى الوق [الآية 


ا 1] أي اوآتى الصابرين؟. 


وأمًا ١‏ البأساء» والضّراءة في قوله 
تعالى : #فى الباساء اضرا [الآّية ا/1؟] 
قبناهما على «تْعْلاء؛ التي لها دأفْعَلُ؛ 
لأنهما أسشمان؛ كما قد جاء «أفعل؛ في 
الأسماء ليس معه «فغلاء» نحو 
وود . رقد قالوا أَفْمَلٌ4 في 
الضِمَة ولم يجئ له تَفْغْلاة», قالوا: 
#أنكت بن ذاك أجل و دأَرْجَرًه ولم 
يقولوا: 'وَجْلاء؛ ولا وَجراء» وهما 
مكن الخوف. ومته ارجل 


أوْجَلَا واأَوْجَرًا . 


وقال تعالى طمَيْباعٌ بالْمعروفٍ وأ 
ليه بإِعْسن» [الآية ]١4‏ أي : (افعليه 


(1) هي خرتق بعت هقان أخت طرقة بن العيد له رند سبى الكلام على الشاهد. وقد جاء بالياء في «الثازلين؟ 
رالواو في #الطيّبون» في الكتاب “ل ة؟ رخوا7ت ومصاز القرآن أ/ 54ء والضهزاتة 27*17 والمقاصيد النحوية 
ل 3503و والتبيه للبكري قلا والهمع 11 . والنير لا عقا والجامع ار “كء واليان 11/25 . 

(؟)4 جاء على هذا في الديران 14؛ والكتاب 589471١‏ : والهزانة 7 3*1 رواية ليونس والأنساف آثرة؟ وة4؟. 


نرف جاء على هذا في الكئاب الرا ءاه والأمالي #لر هذ ١‏ . 


(1) جاء على هذا في مجاز القرآن 77/1 ومعاني القرآت 1١١8 /1١‏ و421: والكامل 51/1. 
(2) تقلت هذه العبارة في الصساح «بأس؟ ب ابني1 بدذله اقبتاه" و#يجيءه بذل اجاءة رفي اللات تبآس؟ كذلك. 


اتباع بالمعروف أو أذَاءٌ إِلْيْهِ بإخسان» 

وقال تعالى إن ررك خَيًا ألْوْصِيَة 
لل'َِلِدَينِ وَاَلدرينَ4 الا 14 ] 
ف طالْوَسِيّة» على الاستعناف» كأنه ‏ 
والله أعلم ‏ و إن تَرَكُ خيراً» 
قالوصيّة”'“ ونين وَالْأَفْبينَ بالمعيويف 
حَفَاك . 


وقال تعالى كيب علعسكم ليام 
[الآية م ]١‏ . 

ثعْ قال اماك [الآية 84ا1] أ : 
كُبَبَ الضْيامُ أيّاماً. لأنكٌ شَعْلْعُمالتعل 
بالصيامء حتى صار هوايقوم مقام 
الفاعل؛ وصارت الأيام» كأتك ققد 

وقال تعالى «#قّمّن تت يتيٌّ تيبا 
58 عن سثر كسد مْنْ أننّامٍ 4# [الآية 
44 يقول هفْعَلَيهِ عِذةٌ: رفع وإِن 


ده إلا أنه لغ يقرا" . 


ركلوا ألْهِدَّةو [الآية 16]» وهو 
معطوف على ما قبلهء كأنّه قال 9وَيُرِيدُ 
لتُكمِلوا الِدّة»”" «#وَكبررا امد 
[الآية 180]. وأمَا قوله تعالى «رُيدُ أنه 
بين 4 [النساء/ ؟ ؟] فإئما فَعَمأة 
يريد هذا ليبيّن لكم. قال الشاى ”أ 
[من الطويل وهو الشاهد الرابع 
1 

قمعتاأه: أريد هذا الشيء» نسي 
فظرهاء ١أز‏ يَكُونُ أُضْمرا *أنْ؛ بعد 
اللام, وأوضّل الفعل إِلَيّْها بحرف 
الجر . قال تعالى ظمَهّدَى أنه لذت 
عَامَنوا لِمَا اختلمما فد» [الآية 17؟) فعلدىي 
الفعل بيتحرف الجر والمعنى : عَرّفْهِم 
الاختلاف ححتى تركوه. 

وقال تعالى: لإرَحَلَ التيرت يفون 
فِذَيَة طَعََامٌ مِسَكين #ه [الآية 184] وقد 


)١(‏ نقله عنه فى المشكل 4/1١‏ ١1؛‏ وإعراب القرآن 1 41. والاملاء 5/ثلا, والمغتي 178/١‏ و95 43773 والجامم 


1ركرة ١75‏ واليكر 5 31١‏ والأشباء والنظائر 514/4 


(؟) جاء في الكشّاف 758/١‏ «كرئ بالتصب يمعنى! #قليصم عدة؛ على سبيل الرخصة. 


(؟) نقله في إعراب القرآن 48/١‏ . 


(4) هو كثير عزّة. الديوان 8١1ء‏ والكامل #/ 857» وذيل الامالي 114 . 


قرثت: (فلية طعام مسكين)'' وهذا لحك > [الآية 4ىما]ء لأن «أن» الخفيفة 

ليس بالجيّد. إنما الطعام تفسيرٌ للفدية: | وما عملت فيه بمنزلة الاسم كأنه 

وليسثت القدية 0 الى الطعام. كال : لوالصيامٌ خَيِرٌ لكم؟. 

وقوله تعالى 00 لعي 0 ثم قال ظشْهرٌ رَمَضََاتب [الآية ]١46‏ 
على تفسير الأيام» كأنه حين قال 

أيتامًا مَعْدُوةنتة [الآية 184] 0 

سيحانه فقال: «هيّ شَهْرُ رَمَضانَي*' 


يك 00 ل + 
أن الكل بوم يتويد 0 ل ل يد 
ا يتك ٠‏ فإنما أخبر ما يلزمه في 1-7 1 م م ' 
ترك اليو الواحد. رَمَضانَ)”” وذلك جائز على الأمر, 
0 كآنه قال: اشَهِرٌ رَمَضانٌ قصوموا». أو 
وقال تعالى #وآن لق عر ار 6 ١‏ )1 ظرفا عَلى #كُبَ 9 ار قر 


)١(‏ قراءة الاضافة في الطبري */488: إلى معظئ قراء أهل'المكايية؛؟ وقي السبعة ١15‏ إلى نافع وابن عامر وقي 
الكقتنف ١‏ عق ؟ أبدل بابن عامر ابن ذكوان؛ وكذلك التيثير 5لاء والبيحر 79/7؟ وفي الجامع 160/7 إلى 
أعل المديئة والشام. أما قراءة إبدال الطعام من الفدية ورفعهء ففي الطبري 458/7 إلى معظم قرّاء أهل العراق؛ 
و40 إلى أبي عمرو؛ وفي السبعة 15 إلى ابن كثيرواصم وأبى عمرو وحمزة والكسائي؛ وفي الكشف /١‏ 
7 ولاه ؟ إلى ابن عبّاسء وإلى غير ناقمبرابك ذكوان وابن عمر ومظاهد؛ وفي التيسير 85 إلى غير نافع وابن 
ذكوان وإلى عشام؛ وفي البحر 79/5 إلى الجمهرنر: 

ليك في الطبري #الرترا 1 155 و1 و11 إلى أبن عباس وعكرمة و فيك لِن حتمير وضائضة وعطاء ومجافدل ؛ 
وفي المساحف 84 إلى معيد بن جبير؛ وفي الشواذ 1١‏ إلى مسجاهد؛؟ وفي المستب ١١8‏ نسيت إلى ابن 
عباس بشلاف»: وعائشة وسعيد ين المسيّب وطاروس بخلافء وسعيد بن جبير ومجاهد بخلاف» وعكرمة 
وأيوب السكتياني وعطاء؛ وفي الجامم ؟/587؟؟: واليصر ؟78/7: إلى ابن عباس» وقّرّاء إلى غير من أخد 
بالأخرى . 

(5) في الطبري / 34٠‏ إلى الحسنء وفي السبعة 1,5 إلى نافع وابن عامر؛ وأضاف في الكشف 787/1 أبن عمر 
وعجاعداء 1 في التيسير 8 إلى ابن ذكوآنت ونافم وعشام. واقتصر د في البخر ل بم غلى شاع » وفي الجامع ار 
لاك؟ إلى 7 المذيتة والتساء . 

(414 نقله في زاد المسير ١88/١‏ . 

6 في معاني القرآت 17/١‏ أتها لنحسن: وفي الشواذ ١١‏ إلى عاصم في رواية؛ ومجاهد؛ وفي الجامع م 
إلى مسجاهد وشهْر بن خَرْشب؟ وزاد في البحر ملق هارون الاعور عن أبي عهرو؛ وأبا عمارة عن حفعى عن 
عاصم؛ وفي الطيري */ ١448‏ والمشكل 31» بلا نسية. 

(7) في الأصل : يجعله. وقد نقله عنه في الجامع 75 917؟1. 


يرا 


ألصِيام) [الآبية +14] (شَهِْرُ رَمَضََانَ) 
أي: «في شَهْر رَمَضَانَ؛ وَارَّمَضَان؛ في 
موضع جره لأنٌ الشهر أضيف البه. 
ولكنه لا يلصرف . 
اا ام ٠‏ (أأعا نرق فد 
5 هُدىك. يُتَحَاس بيني 5 
- [الآبة منا]ء فموضع 
هذى و «#بِيْدئت لتبسسا ا لأنه قد 
شغل القعل ي - «الشردامه» وهو 
كقولك: ١وجد‏ عبد الله ظريفاة. 
وأمًا قوله تعالى #وَالْعَرفَانَك ايه 
5 فَجِر على «وبيتات من الفرقانٌ؛. 
وقوله تعالى # يَرتُدُوت# (الآبنهمذ] 
لأنميامه: اركذ ان شرها." بزحة 


لتعرب ترَئْدة 9يرشَدة! اقل 
7 
د 


وفي قوله 0 ؤولا اكوا مول 
يتم بالطل وَتُدْلُوا يهآ إل تلكا » 
[الآية شرا ] 0 العطفء ونصت 
اذا جعل جُواباً بالواو. 


وقوله تعالى ##ين مَوَقِيتٌ لايس 
المج [الآية 186] بجر رأ عه لأنه 
لما مُطِفَ على «الناس» انجبٌ باللام . 

وقال تعالى: لوَلكن الب من 
نودي [الآية 144] يريك به لبر مَنٌّ 
أنقّى» . 

وقال تعالى ##ولا تُلْفُوا يديك إِلّ 
بلكب [الآية 48 ]١‏ كأنه يقول: أيديكم 
إلى التهنلكةة. والباء زائدة؟؟؟ قال 
الشاعر مسن الطويل وو الشاهد 
الخامس والثلاثون بعد المئة]: 


كتجيراً بمايَنْرْكْنَ ني كل حَُفْرَة 
زفيرٌ اللقمواضي بها وسشعالها 
يقول: «كشيراً يَتْرْكْنَ؟ وجعل الباء 
و(ما» زائدتين . 
وأما قوله تعالى «تَعْتَدُوا عد [الآية 
4ه فإِن الله لم يأمر بالعدوانء بل 
طلب إليهم أنِ: «إيثوا إليهم الذي 
يُسمّى بالاعتداء» أي : افعلوا بهم كما 
فعلوا بكمء كما تقول: إِنْ تَعَاطيْتٌ 


(1) ومصدرها فقرشدة #السساحة. رهي في البصر 1/5 قراءة الجمهورء وكذلك في الإملاء ار ا 

(5) ومصدرها فرشدة الصصاح. وهي في العشاف 1941/١‏ قراءة غير منسوية؛ والإملاء /١‏ م كذلك. 

(5) في البحر ”لا هي قراءة ولم تنسبء وكذلك في الاملاء ١,“41؛‏ وفي الكشاف 113/١‏ ثراءة أخرى قير 
منوبة» جاء الفقعل فيها من يأب اغربة هي اليرشلون؟. 


(4) تقله في إعراب القرآن ١ثرغة‏ . 


1 ظلما تعاطيْتُهُ مِنْك»؟ والثاني ليس 
بظالم. قال عَمْرُْو بن شَأس""' [من 
الطويل وهو الشاهد السادس والثلاثون 
بعد المئة!: 
جَرَيتا ذوي العٌدْوانٍ بالأمس مِثْله 
قِصاصاسُوءً حَذْوَكُ العْلَ بالتغل 
وأما قوله تعالى 8َّنٍ نوا بن أله 
ع يِه 43 فيريد: إن الله لهم 
وكذلك قوله تعالى: ظثْلَا عُدْونَ إلا 
عَلَ الشَدينَ 49 لانه قال «إن أنْتَهُوًا» 
وهو قد علم أنهم لا ينتهرن إلا 
بعضهمء فكأنه قال: (إن انتهى بعيضهم 
فلا عدوان إلا على الظالمين مإنهه؛ 
ل ل سن 0 
المي ذا أمتيسرع [الآية 153] أي /فعلية“ما 
استيسر”" كما تقول «زيداً أكرمت؛ 
وأنت تريد 'أكرمته؟ وكما تقول 9إلى 
مَنْ تَقْصِدُ أقصِد» تريد إليه. 


وأما وله عدن إن أخيرج4 [الآية 
10] فإئك: تلقول: ا 
مرضي أي: - لني صر نفسى 


وتقول: #حَضصَرتٌ الرجلة 1 
5 1 3 

حيست ؟ فهر لافحصورة : ورعم 
| ىرق وء 
يونس" عن ابي عمرو" أنه يشول: 
«احَصَرُتهُ إذا منعته عن كُلّ وَجدا وإذا 
منئعته من التقدم خاضة فقد (أُحصّرتةة 
الأَخَصِرُنه! . 

وقال تعالى طمَيْدْيَةٌ تن سيارب [الآية 
95 أي : فعليه فدية. 


وقال تعالى: «إثْن لم عِدْ نيام تلد 
مر ولع سَبْمعٍ إذا سام د لفق 
4# [الآية 143] فقإيما قال 7 
كلد وقد ذكر سبعة وثلاثة» ليخبر 
أنها مجزية» وليس ليخبر عن عِدّتهاء 


4)1١(‏ هو عمر بن شأس الأسدي الشاعر الجاهلي» وردت ترجمته في الأغاني "7/٠١‏ والشعر والشعراء ١‏ 476:؛ 
وطبقات الشعراء 143/١‏ والبيت ليس في ديرانهء ولم تفد المصادر والمراجم شيئا عته. 


(؟) تقله في إعراب القرآن ١/44؛‏ والبحر ؟/4/ا. 
() في الأصل أحصرني قرلي واأحصرني مرفي1. 


(4) نقلها عنه في الصحاح ٠حصر؛‏ مم تقديم العبار: الثائية على الأولى؛ وكذلك في الجامع 7 77/7 والبخر. 


(5) هو يونس بن حييب» وقد مرت ترجمته فيما سبق. 


() هو أبو عمرو بن العلاء التحوي البصري المشهور؛ ترجمته في أخبار النحويين البصريين 57+ ومراتب النحويين 
ال ونزهة الألياءة١1ء‏ وطيقات اللغرئين 8 وإنباء الرواة ١1١8/4‏ وبغية الرعاة 7319 . 


ألا ترى أن قوله تعالى #كامِلة» إنْما 
هى لواقيةه؟ . 


وقد ذكروا أنَهُ في حرف أَبِنِ 
اسم وتسْعُونَ نَعْجَة أثى»""ا 
وذلك أن الكلام يؤكد بما يستغنى به 
عنهء كما قال تعالى ##سَجَدَ المليكة 
مكل لمَموْن» [الحجر/ ١‏ رص/ *7]. 
وقد يُستغنى بأحدهماء ولكن تكرير 
الكلامء كأنه أوجب. ألا ترى أنك 
تقول: «رأيت أخويك كِلَيْهماء ولو 
قلتث: ارآأبت أخويك»» استخئب»هء 
فتنجيء ب اكليهما؛ توكيداً. وقالا 
بعضهم في قول ابن مسعود «أَنثىلأ إن 
إنّما أراد «مُؤُنْكَدَاء يصفها بذلكاء لأنْ 
ذلك قد يستحبٌ من النساء, 

وقال تعالى هذَلِكَ إن ل ين آهل 
حامر آلْسَمْجِرٍ لامك [الآية 157]ء واذا 
وقفت قلت: «حاضرية لأنّ الياء إِنّما 


ذهبت في الوصل لسكون اللام من 


«المسجدى وكذلك مغ مل الصَّيِدِ4 
[المائدة/١]‏ وقوله تعالى ممم 
عون )4 [النبا] وض أن من 
دَدنها ويا (النازعات] وأشباه هذا مما 
ليس هو حرف إعراب. وحرف 
الإعراب الذي يقع عليه الرفع والتصب 
والجرّء ونحو«هوا واهي4ء فإذا 
وقفت عليهء فأنت فيه بالخيار» إن 
شنت ألحقت الهاءء وإن شفئت لم 
تلحق. وقد قالت العرب في نون 
الجميع ونون الاثنين في الوقف بالهاء 
فقالوا: «سما رَجلايْه» وامُسْلِمُونَه! 
واقيد قَمْنُّده اذا أرادوا: كذ قَفث:9© 
زكذلك ما لم يكن حرف إعراب. إلا 
أن بعفيه أحسن من بعض»؛ وهو في 
ارت 021 
وهيَعْمَرَه فلا يكون الوقف في هذا 
بالهاء» لأنّ هذا قد ينصرف عن هذا 
الوجه. وكذلك مالم يكن حرف 


(41 هو عبد الله مسعود الصحابي» وقد مرت ترجمته فيما سبق, 

(؟) عي 7١/58‏ وند أثبعت في المصحف الشريف»ء على هذا النحر «يِمْم ونون تمذ4ه؛ والقراءة مذكورة في معاني 
القرآن ؟/ ٠*‏ 4 » والطيري 77/ 147+ وإعراب ثلائين سورة 44: والشواذ :1*١‏ والبجامع 19/4/18 

(؟) هي في الخزانة 4/ 187 لغة عليا تميم وسفلى فيس؛ مع تأناه مير المتكلمء وأنكر ذلك الجندي في اللهجات 
541 وعراها إلى طني استتاداً إلى شرح الشائية 7/ ١544‏ وأوردها ابن جتي في المنعيف 5/١‏ على أنها مسمة 
عامة في العربية؛ ولم يس بها جماعة من العرب معيّنة. وقال أبو زيد في النوادر 1١‏ إِنّها لغة أهل العالية؛ 
فإذا حملنا لفظ «غيرء على الخطأ في النسخ جاز لنا نصوره اثميريًا وتصور اللغة نميريّة أيضاً. دفي الكتاب ١م‏ 


16 بلا لسة. 


إعراب ثم كان يتغير عن حاله. فإنه لا 
تلحق فيه الهاءء اذا سكت عليه. وأمًا 
قوله تعالى «إإِيّة أَرِيدُ أن توا يإنيى 
وَإِيْكَك [المائدة/14] فإذا وقفت قلت 
نبُوءئْء لأنها «أن تَفْعَل)»ء فاذا وقفت 
على ١تفعّل؛.‏ 0 قال تعالى 
<رَأيِسِئا إل مر وليه أن ترا 
ليونس/*47]ء إذا وقفت عليه قلت: أن 
توأ لأنه «أنْ تُفْعُْلاه» وأنت تعنى فعل 
الاثنينء فهكذا الوقف عليه. قال تعالى 
وقد يَأ بَى إتيل برآ مِذي»ع 
ليونس/ *4] فإذا وقفت قلت: ١مبرأ»‏ لا 
تقول #ميوّءاة: لأنه مضافء» فاذا وقفت 

عليه لم يككن ألفا. ولو أئبتإافي» 
الألف»؛ لقلت في وقفه وعد حل 
أَلصَنيدِ © : لامُجِلينَ؛ء ولكنه مثل "رايت 
لامي زيد» فإذا وقفت قلت: 
لاغلامي5. وقال تعالى ##فلما تََيمًا 
لْجَمْمَانِ يك [الشعراء/ 31]: فاذا وقفت 
قلت: ذتراغىقء ولم تقل: اتراءياك» 
لأنك قد رفعت الجمعين بذا الفعل» 
ولو قلت: اتراءياة.ء كنت قد جثقنت 


باسم مرفوع بذا الفعلء وهو الالف» 
ويكون قولك «الجَمْعانٍ؛ ليس بكلام 
إلا على وجه آخر. 

وقال تعالى #مَإدآ أَقَضْكُم قن 
عَرَكَت كلأصكليا الله عند الْمَفْمٍَ 
حرام # [الآبة 194]ء فصرف «غرفاتِ» 
لا لأنها تلك الجماعة التى كانت 
تنصرفء وإثما صرفت أن الكسرة 
والضمة فى التاءء؛ صارت بمنزلة الياء 
والواو ف #تسلمين» و١مسلمونة‏ لانه 
تذكيره» وصارت التنوين في نحر 
اغرّفات! وامسلمات#.» بمئنزلة الشون 
فليما سمي به ترك على حاله؛ كما يترك 
مليللمون:”2: إذا سمي به على حاله 
حكاية. ومن العرب من لاا يصرف ذا١.‏ 


تاتف ويشيّه التاء يهاء التأنيث 


فى نحَوةخَمَِذة». وذلك قبي 

ا الا 1د السيل 

وهو الشاهد السابع والثلانوت بعد 

المئة] : 

نَتَوَّرِتُهامِنْ أثرعاتٍ وأَملها 
بَيَعْربَ أدْنى دارِها نَظرٌ عالٍ 


(1) نقلت عيارته مع تغيير طفيف في الصحاح «عرف»: والرأي في الكتاب 18/5 . 
(7) نقله عه وعن الكرفيين في المشكل 5/١‏ 15» وزاد في اعراب القرآن /١‏ 1١٠1؛‏ والجامم 1١4/5‏ والبحر ”/ 


#اخروؤار زوآانة القاهل الشعري.. 


(5) هو امرك الفيس ين حجر الكندي. ديوانه 51 والكتاب ؟رفنا. 


ومنهم من لا ينون «أذرعات» ولا تدسسة # [الآية ]7١1‏ يقول: 000 
لاعاناتة وهو مكان. تقول 'شَرَيَتَ هذا كا كه 

مط واشُرَيْئُة4: أَشْدْرَيتهُ أيضاًء 0 
وقال تعالى ومن كأمٌّ لآ نم 1 2 
نو 4 1الا. 3 المعتيين جميعاء كما تقول: (إن الجل 
0 الآية 787]ء كأنّه مين ذ 0 : 1 
1 لد 3 لأنضل المتاخ'. وإت االجل 

هذه الردّخصةء قد أخبر عن أمرء فقال 1 : 5 
7 أن : أي : ذلك لمن اتقى 0 لدَرَدوٌة؛ ٠‏ وعلى ذلك يعور مم كتير 
مثلهء وكذلك «الجَلْلُه: يكون العظيم» 
0 [الآبة 504] اذا 00 هو 0 لقا ال ا ل 
وقرأ بعضهم: (وَيَشْهدُ الله)” " أي أن ذفن الكر مل وعو التاهد الثامن 


الله سيحانه هو الذي يشهك . والثلاثون بعد المئة]: 
وقال تعالى يمر أَلدّ اللجماح 8 كاري ابد قدنارقيى 
[الآية 4 هن «الَددتٌ» ١تَلْده‏ ولاو ألَده كن الأرزاء 31 ذو تلب 
تم الى كذ هده ل . الام 3 ع 1 1 
ودهُمْ قَوْمٌ لذه و«امرأةٌ لَذَاءُ* و#نعسوة 0 توا كد © 
كو أي: عظيم. وقال الآخر"” [من 


الطويلٌ وهو الشاهد التاسع والثلاثون 
قال تعالى : #ويرت النّاس من يَبْرِى بعد المثة]: 


(41 نقله في إعراب القرآن ٠١5/١‏ والجامع */ 14 . 

(؟) هي قراءة لجمهرر القرّاء وعاميتهم؛ الطبري 4777/4 والجامع ؟/18؛ والبحر 5/ :1١4‏ وتأوّل بها ابن زيد 
والسذي واسباط ومجاهد والطبريء كما سبق» وفي معاني القران 15/١‏ بلا نسبةء والكشاف 581/١‏ 
والاملتم ارقم كذلك. 

(5) في الطبري 575/4» والجامع */ ١6‏ إلى ابن محيصن؛ وزاد في البحر أبا حيرة» وفي الطبري أن ابن عباس 
تأوّل بهاء وفي معاني القرآن /١‏ *؟١‏ بلا نسبةء والكشاف 1١‏ 581؟. والاملاء 44/1 كذلك. 

(4) السجل: من الاضداد فالجلُ من المتاع : القُعلِف؛ الأكسية؛ والبْسُطه وتسره؛ والجلٌ والصلُ قصب الزرع وسُوقة» 
اذا حمد عته التبلء «اللسانة. 

(8) هو ليد بن ربيعة العامري. الديوات 141 والخامل 7/1١‏ 17» وأضداد اللغري /١‏ 141 والأضداد للسجستاني 414.. 

(3) والبيت في المقاييس ",+74 بلا عزوء وهو في أضداد السجستائي ب «رمن الررُء» ردي غير جلل . 

(1) هو طرفة بن العبد البكري . ديرائه 55؛ وفيه ب دناس يدل ١صادة.‏ 
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ألا إثما أبكي ليمم لَفِيِتَهُ 
بشذك ماد 5) ماييلة حلم 
أي : #بيعسر + 


وأما قوله تعالى #أبْتِمَآة مَرْضسَات 
أدج [الآية 19؟] فإن انتصاب (ابتغاء) 
على الفعل » ترهظو على يَشْرِي ؛ كأنه 

قال الابتغاء ء ماضاة أينّه 8 ذ فلمانزع 
اللامء عمل الفعل. ومثله حدر 
َلْمْوتِ [الآية +8؟] وأشباه هذا كثير. 


قال الشاعر”'' [من الطويل وهو الشاهد 
الأربعون بعد المئة]: 


رأف م 0 0 م 

لما حذف اللامّ : فيه ار 

وقال تعالى #أدَشْلوا في اليل 
كانَة4 [الآية ره ؟] واككاكت :1 
الإسَلامُ. وقوله تعالى لإويدصا إل ألسَل 
انتما لامرك [ابسسبدرة"] ذلك: 
الصّلْح. وقد قال بعضهم في 
«الصلح»: «السّلم . وقال تعالى #وِيلمواً 


اك اللي [الستسسساء/ 41] وهيسو 
الاستسلام. وقال تعالى #وَإدًا طبهم 
َلْجَسِلُونَ الوأ سَلسَالق)# [الغرقان) 0 
قالوا «بَراءة مِنْكمه لأنْ «السّلام؛ في 
بعض الكلام هو : البراءة. تقول: #إثّما 
فلانَ سَلامٌ بسلام» أي: لا يُخَالِط 
أحدا . قال الشاع 57؟ [زمن الوافر وهو 
الشاهد الحادي والأريعون بعك المئة ا : 
ا ل 2 يلسم 
يعني تأوؤبك» يقول: #براءَتّك». 
وكال تعالى «#إد دَسَلُواً عليه 1 ملكا مَل 
سَلّم# [الذاريات/10؟] وهذا فيما يزعم 
التممسرون: قالوا 1 كأنه ‏ والله 
أعلم ‏ بشيمع منهم التوحيدء فقد قالوا 
يرا فلما عرف أنهم مُوَحَدُونَ قال: 
«سلامٌ عَلَيْكم؛: فسلمَ عليهم. فهذا 
بمعسشيسهم : ذما كان من كلام الملاتكة 
فهو نصبء وما كان من الإنسان فهو 
1 


(1) هو حاتم الطائي مضرب المثل يالكورم ديورائه ؟ى. الكتاب وتحصيل عين الذعب ١‏ كثرداء والثرامر +11. 
(1) هو أميّة بن أبي الضْلْت دبوائه 78؟؛ والكتاب وتحصيل عين الذعب 118/١‏ . 
(7) وجاء في الهامش: «قال أبو عبد الهه: سألت أبا العاس أحمد بن يسيى تقال: اتغنك»: يلزق بك هذا البيت 


مَل 4 [الزخرف/85] فهذا يجوز 7 
معنى : «سلامٌ عَلَيْكُمه في التسليم. | 
يكرن على البراءة إل 1 ل 
المبتدأء كأنه قال «أمري سَلامٌ؛. أي 
أمري براءة منكمء وأضمر الاسم كما 
يخ فضي . روفاك العام إن 

الطويل وهو الشاهد الرابع عشر]: 
نيا ظَبْبَةٌ الوَفساهء بَيْنَّ جلاجلٍ 
لمات م أم سايم 
على : ١أَنْتِ‏ هي أمْ م سالما أي : 
أشكلتٍ علي بِشْبّهِ أ سالِم يكِ. وكل 
اج 
0 مَْتَوى من شن نمق ين كَل 0 
ودر 2 مَيَمَدٌ من التباسلككنا 
00 وَقَتَُوأً# [الحديد/ ٠‏ 7 
جأليةق 3 دَيْيَدٌ مح الْدَ “تنوكا 
- تك كذن فيل على ممم 
1 َو تن أَنعَقّ من قبل 
لقتو د اومن ا أي 
لا يستوى هؤلاء وهؤلاء. 
وقال تعالى #9وَلَا َتِمَُاْ حَطواتِ 
لقْسيِملن» [الآية 0.] لأن كل اسم على 


(41 هو ذو المَةَء وقد عر الاستشهاد بهذا الشاهد سابقا. 


(؟) في الصحاح قركب»: أورم اللغات الثلاث في فتح 


افُعْلَة؛ خفيف» اذا جمع خُرّكَ ثانيه 
بالضم» نحو «دظلّمات: واغْدُفات؛» 
لأنّ مخرج الحرفين بلفظ واحدء إذا 
قرب أحدهما من صاححبه كان؛ 0 
«الذكباتة و الغُرَفاتِف و9الظلّمات»: 
وأسكن بعضهم ما كان من الواو»ء كما 
شن ما كانت 5 الياء؛ تمخو «كليّات! 
أسكن اللامء لك تحوّل الياء عا 
فأسكنها في «خطوات”' لأنّ الواو 
أخت الياء. وما كان على ١فَعْلةَة)؛‏ نحو 
«سَلوّة» و«شَهوّةه: مرك ثانيه في 
اللجمع بالفتح؛ لحَواسَلوات» 
و«شّهّوات:؛ فاذا كان أوّله مكسورأء 
كير ثانيه نحو «كسْرة» واكسرات؟؛: 
واسدرةاء ولاسذرات8. وقد فتح 
بعضهمء ثاني هذاء كما فتح ثاني 
المضمومء واستثقل الفْمْتين 
والكسرتين. وما كان من نحو هذاء 
ثانيه واو أو ياءء أو التقى فيه حرفان 
من جئس واحد؛ لم يحرّك. نحو : 
ادُوْئة)» وادُومات»؛ (اوغوذةا 


العين وضمّها وسكونهاء إلا ماجاءت عينه ياء فلا تضم 


وأشار إلى اللغات الثلاث في #غرف» ونظلماء وذكر هذه اللغات أيضا في #خطاة ولم ينسب في أي من هذه 


المواضمع . 


ودعوذات؛ وهى: المعاذةء وٌبَيْضةَ» 
وتتقاتة. واتتعته واقتحات» . لذن 
هذا لو حرّك؛ لتغيرٌ وصار ألفاً فكان 
بخْيّر بثاء لحن فاستثقلوا ذلك. 
وقالوا: ١عضة؛‏ و(اعضات» فلم يحرّكوا 
لأنْ هذا موضع تتحرّك فيه لام الفعل» 
فلا يضعُفء ولولا أنهُ حركء لضعُف؛ 
وأكثر ما في «الظلّمات» و#الكسرات» 
وما اشضبيهماء أن يُحرّك الثاني على 
اللي . وقد دعاهم ذلك إلى أن 
قالوا «أُدْكّره فضئّرا الألف لضمة 
الكاف؛ وبيتها حرف؛ فذلك أخلق . 


| وقد قال بعضهم: «أنا أَنْبْرك» «أنا 
أجوكة, فضم الباء والجيمء لِضمَهِ 
الهمزة ليجعلها على لفظ واحدقهذا 
شد من ذاك. وقال: ١هذا‏ هو مُنْصَنَْدُ 

من الجبل؛ يريد ١مُنْحَدْرٌه؛‏ فضم الدال 


لضمه الراءء ا والجيم ؛ في 
00 وأَجُوكة. 


وقرأوا كلمة "الملاتكةف بالسهلا 
والرفع”"" قوله: مَل يو ل أن 
َْبَهُمُ أَهُ فى ظُللٍ ين الصمَارِ 
ك4 [الآبية ]5٠١‏ لأنه قد قال ذلك 
في غير موضع. قال تعالى: #وجا 
سل ريك وَألْمَلكَ؟ [الفجر/ ؟؟] وقال #إلة أن 
يهم الْملهكةُ أ يق ريك [الأنمام/ 
4 ودالمَلُك؟ في هذا اللموضع 
جماعة كما تقول: «أَمْلَّك النّاسّ الديناد 
والدَّرْهمٌ؛ وَدمَلَكَ البَعِيرُ والشاء. وقوله 
تعالى ظإِلَ أن يَأنبَهُمْ نَم يعني أمرة» 
إن الله تا 0ه 
0 #قَلْ حنْشِينا أن تأتِيئا بثو ا 


وَقال_تكالى و أْتََتَ هيد إلا الْذِنّ 
0 من يمد ما سَاءَنْهمٌ ليث ينا 
رج [الآية *3#؟] 0 ا 
ات 
جَاءَنهم البينات 


(1) في شرح الرضيّ على الكافية ”55و71 تفصيل لهذه اللغات من غير نسبة؛ إلا في لغة مُذَيْل في فتح ما عينه 


قاو أو ياف وجاء مثل ذلك في شرح 


الرضمي على الشافية 4 ١1؛‏ مع إبجاز شديد أحال معه إلى شرح الكانية. 


رفي اللهجات العربية خ؟4 و55؟1 نسبت هذه اللفة عيتها إلى عُذَيْل تارق وتميم ثارة أخرى حييا اختثللاقف 


(؟) في معاتي القرات /١‏ 4؟١‏ إلى بنقن أهل المدينةء وني الشواذ ١7‏ إلى أبي جعفر المدني؛ وفي البحر ؟/ 178 
إلى الحسن وأبي حيوة وأبي جعفرء وفي الطبري 551/5 بلا نسية . 

() في الطبري 59/4؟ إلى أبِيَّ بن كعب؛ وفي البحر ؟/8؟1 إلى الجمهور. رفي القرطبي 75/5 أن قراءة اين 
مسعود (الله والملائكة في ظلل) وعي التي انتصر بها المرّاء في معاني الفرآت /١‏ 174 لقراءة الرقع . 


وقال تعالى : و ست امال 
0 4 [الآية 13 ؟] وقرأ بعضهم 
ل ال 


وقال جل شأنه ورَكدر ف 
وَالْمَسْجِدٍ لْحَرَارِ جه [الآبة 9539]: على 
5 57 
7و تبيك عن المسجدٍ المخرام؟ 


« كنا بالضمء وبه نقرأء وهما 
ال من مثل «الْشُسْل؛و«العُسْل؛ 
عسي و#الضعُف»؛ إلا أنّه قد قال 
بعضهم إنه اذا كان في موضع المصدر 
كان ١كرْها»‏ كما: تقول: «لا تقوم إلا 
كَرْهاً» وتقول: ١لا‏ تقوم الاعلى كَرْي؛ 
وهما سواء مثل «الزّهبة و«الرزّهب» 
وقال بعضهم: «اليَهَب) كما قالرا: 
«البُخَل؛ و«البَخُل؟ و«البخُل؛. وإيكا 
قال تعالى: «كُره لَك أي: ول كُرْهٍ 
وحذف «ذو؛ كما قال سمل ألفَرية» 


لم قال: ظدَلِاجٌ أَميِوء ينه أك2» 
[الآية 7117] على الابتداء ‏ 
وقرأ: #ومن يَرْكَدِدُ مِنكُم عَن دينهء 
يمت وَهْوَ كار تأزقيق حيطت 
أعمااهرر» [الآية 19؟] فضعّف لأن أهل 
الحجازء إذا كانت لام الفعل ساكنة 
ضعْفواء وهي شهنا ساكنةء أسكنها 
بالجزاء. وقرأً: (وَمَنْ يُرْتَدُ مِنْكُمْ عَنْ 
دنه فسَرف) [المائدة/54] فلم 
مااعف”' فى لغة من لا يضاعف لأنّ 
مر لا 0-86 0 


[يوسف/ر 87]. 
وقال تعالى «وَْسَدٌ عن سيل لخدي ومتتتال : «ويستارتك مادا يعون هَل 
[الآبة /139؟] . د [الآية 14؟] اذا جعلت 


(1) الأحقاف 15/87 وقراءة فتح الاف في الكشف #ار الا واللجير ١394‏ إلى م غير الكوقيين وابن ذكوات» 5-56 
الجامع 55 إلى العامة وغي اصتبار أبي عبيا 1 وفى اليخر و 2 إلى شيبة وأبي جعفر والأعرج والحرميين 
وأبي عمروء وإلى أبي رجاء ومجاهد وعيسى في رواية. 

لزه الفعم لغة ثسيم» والغسم لغة الحجازء وغيل العتكس ؛ اللهجات 1975191 و147١,‏ وليصة تعيم ١88‏ وما بعدقاء 
وفي اللهجات العربية الم؛ ونسب هذا القول للكسائي في «الصحاح كره؟. 

1 وزقراءة التضعيف ( اي الادغام والتغديب) في السبغة 528 إلى ابن كثير وغاصم دأبي غمرو وحجعرة والكسائي؛ 
وفي الشف 417/١‏ والتيسير 44 إلى غير نافع وابن عامرء وقي الجامع 714/7 إلى غير أهل المديتة 
والشام» وفى حسجة ابن حتالويه 31 ابلا لبةء أما قراءة 5 الفك بدالين ففي البعة 148؟؛ وني فى الكقف 5 ؟١1غ»‏ 
وفى التيسير 44: إلى نافع وابن عامر»ء وفي الجامع 5 إلى أعل المديئة والشام , 

(4) "يضاعف؛ هناء في هذا الياق» بمعني ايك التشفيقة. 


(8) في السبعة 7 إلى القرّاء جميماً إلا أبا عمرو؛ وني الكشف 555/1و59 والتبسير 6١‏ كذلك؛ وأهمل في 


5 


م#مّادآ» بمنزلة (ما). وان جعلت 
ٍماذآ ب بمنزلة «الذي»»: قلت قلت: (قُلٍ 
العية0 ب ك2 متنصوبةء وهذه 
مرفوعة؛ كأنه قال: ١ما‏ الذي يُنْفْفُونَ) 
فقال: «الذي يُنْفِقَونَ العمُرٌ؟. واذا 
نصبت فكأته قال: ما يُنْفِقُونَ* فقال: 
اينْفِفْرنَ الْعَفْرّه لأن مآ اذا لم تجعل 
بمتنزلة (الذي1؛ ف «العَمَوَّة متصوب 
ب ١يُنْفِقُون».‏ وان جعلت بمنزلة 
؛الذي؛. فهر مرفوع بخبر الابتداء: كما 
قال #تَادا أَرْلَ رشك فَالوا أسوليك 
ريست 409 [النحل]؛ جم جك 
بمنزلة #الذي»» وقال همادا دل مث 
ْوأ سيا [النحل/ :]+١‏ جعل مان 
بمنزلة «ما». وقد يكون إذا خبانهنا 
بمتزلة امالاء وحخذلهاء الرقمع على 
المعتى . لأنه لو قيل له : ١ما‏ صَبَعْتّ؛؟ 
فقال: «خشيراء أي: الذي صنعت 
خيرٌء لم يكن به بأس. ولو نصبت إذا 
جعلت "ذاه بمنزلة «الذي4؛ كان أيضاً 
جيداء 5 دما الذي 
صنعت؟ فقلت : 


خيراً. كان صرابا, قال الشاعر (من 
الوافر وهو الشاهد الثلاثون) : 

جعل اما" واذا» بمئزلة ةما؛ 
وحدهاء ولا يجوز أن يكون «ذا» 
بمئزلة «الذي» في هذا البيت لأنك لو 
قلت : دهي ما الذي علمت" لم يكن 
كلاما. وقال أهل حال في قوله 
تعالى: تا أَرْلَ رَدِدْ ملو سيد 
لأَوَتَ؟ٌ [النحل/ :1]ء لأنّ الكفار 
كيدو أن يكون رتّهم أتزل شيثاء 
فقالوا|لهم: :ما تقولونَّ أنثّم أساطيرُ 
للونكن' أي: «الذي تتقولون أَنْثّم 
أساطيرُ الأولِينٌَه. ليس على «أرَل ربنا 
اساطيرٌ الأزلين». وهذا المعنى فيما 
نرى ‏ والله ل ا 
ون ا لِطوهم ون # [الآ5ية 8٠١‏ 8] 
أي : فهم إخوانكم. 

فال تعالى سكوك 2 المحيض *# 
[الآية 75؟] والمحيض هو ا 

وإنّما أكثر الكلام في المصدر إذا بي 


البسصر م184 أبا عمرو؛ وزاد على أبي عمرو في الجامم 721/7 قتادة والحسن وابن أبي اسحاق»: أنا في 
المشكل 18 ببلانسبة؛ وكذلك في الكثاف 221 57”ء رالبيان /١‏ *13ء والزملثء ذأ 4 . 

(41 في السبعة ١47‏ والكشف 547/١‏ والتبير ١38ء‏ ر البحر 184/5 إلى أبي عمرو: وزاد في الجامع 71/7 عليه 
الحن وابن أبي اسحاق. وقي المشكل 18 والكشّاف 2.771١‏ والبيان 1/ "157+ والإملاء 47/1١‏ بلا نسبة. 


هكذاء أن يَرادَ به المَمْعَله 0 
فولك: الاك ل كن 
وقد قيلت الأخرى أى: 

وهو مثل امحيضص."؟ من الفعل» اذا كان 
مصدراً للتي : فى القرآنء وهى أقل. 
قال اناك 11 الكا ا النايا 
الثاني والأربعون بعد المئة] : 


م 


بِيثْمَرافِئَهْنٌنَوْقَ مَل 
لا بَنْمَطيعٌ بها القراةًميِبلا 

يريد: د ويقول: »0 
مَجَيِثًا ا : فيتوه غلى ا وهو 
مصدره . 

كان تعالى: ولا رون - 
4 [لآية 557 لأانات تسهييرا: 
لاظهَرَت المرأةٌ» ف لهي تطهدة, وفال 
بعضهم اطَهُرّت» . وقالوا: «طُلْقَتْ» 
دتطلق» و«طلقّت» «تطلىٌ» أيضاً. ويقال 
للِنْفْسَاءٍ إذا أصابها النّفَاسٌ : انَعُسَتِ 
اذا أصابها الطُلَىٌ (قيل): 1م 


قال تعالى طلا يُواحِدْتْ أنّهْ لَثرِ في 
أيْسَيي» [الآية 78؟] تقول: الْغَوْتُ في 
اليمين" ف اأنا ألغّر؛ ١لَعُْواًة‏ ومن قال: 


1 عو الراعي 


اهو يمحا" قال : 'عَو يَلغاء «لْخْوأ» 
| و«مخواة. وقد سبعنئاذلك من 
١‏ ا 

كن الضات باسم فلان» ف «اأنا 
ألنى به؟ أ ادر 


وقال تعالى: #لِلدِنَ يُوْلُونَ ين 

نابهم# [الآية 775]» تقول: ١آلى‏ من 
امرأين؛ يُؤُلي «إيلاة» واظاهَرَ مِنهاه 
تظهاراًء كنا تقول «قائثل» اقعالاً! . 

رن أتبئة أَتْبْر» طلْلَدِنَ يؤلوت» 
جمل ذلك لهم أجلي إن ريه [الآية 
3] يعنى : #فإن رَجَعُواة لأنك تقول : 
ايت إلى الحق1 . 

متال: تلع 4 [الآبة ث؟؟] 
ممدودة مهموزة وواحدها 'الشَرْةء؛ 
خفيفة مهموزة مثل: «القَرْع1 وتة 
«فُل أقرأت المرأةٌ: «إقراء» بالهمزء إذا 
صارت صاحبة خيض . وتقول: «ما 
قرأت خيفة فط مم ماترات 
قرآنا». 
حَيْضْتَيْنٍ؛ ا وما 555 
1 ا د مما 
والقَّرْةة: أَنْفْطاعٌ الحَيِضء وقال 


و: افد قرأت حيضة أو 


اللْمْيِري . ديوانه17١:‏ والكتاب وتصسصيل غين الذهب 75 74+ واللسان «زثل؟ والمخضصي /١5‏ 


55 وهو فى المخصص 22/5؛ وفيه رفي اللسان ب امَرَنْةه. 


(؟) هي لغة أزد شتوءة. الليجات 455 . 


5” 


ش : )00 8 1 الال 4 0 
بعضهم: : لها بين م الْحَيِْضِمَينْ “قال وقال تعالى مولي كاملينِ لمن 4 
الشاع ” 1 من الوأفر وهو الشاهد أن م يم ارضاعة» [الأيسة *77]. تقول: 
انالف والاربعون بعد المئة]: «بيني وبَيْنَك رضاعة» وترّضاع١‏ 


ترما مك در «اللّومُ والرّضاعَةٌ» وهي في كل 


هحان النان قل :؛ 1ك سن ٍ شيء مفتوحة. وبعض بني تميم 
ا ا سا يكسرهاء إذا كانت في الارتضاع 


5 )ا َ 4 
واها قول الشاعر من الطويل وهو غرل: لال ضساعة 074 


الشاهد الرابع والاربعرن يعيل المئة ]: 


5ب 1 م 1 وه وقرأ فوله تعالى «9لَا تُكَلَْفَ نفس ل 
فتوضح فالمقراةٍ لم يغعف رسمها و ا دف 
0 5000 0 وسعها ل" د وَلِدَةا# [الآية *18] برفع 
لِمانْسَجنْهايِن جَثُرب وَشَمْألٍ 


اتضارة على الخبرء يقول: «هكذا في 


فان #المقراة»: المسِيل» وليس الحكم أنه تضارًه في موضعهء صار 


بمهموز. كلى لنظه. ومهله: «وَازيَ بتو 


0 م 0 00 507 [الآية كم 8 4 [الآية 74] فخبر 


الأزواج. 4+ يشل 0 06 ولم 0 ل 


نقلها في الصحاح «قرأ» واجتزأ بشيء يسير» فمنها في التهذيب #قرأك؛ والجامم 04115 والبحر 5ر198 . 

هو عمرو بن كلثوم التغلبي . 

البيت في معلقتهء رهو في شرح القصائد السبع 4 ب «عيطل؟ يبدل بكرة: وعجزه : تربّعت الأجارع والمتوناء» 
غي شرح القصائد التسع كنا كذلك؛ وفي "ثلا ورد ب #عيطلة: وفي شرح المعلقات السيم ١5”‏ 
ب «عيطل*؛ وفي شرج القصائد العشر ب «عيطل» وتريعت. الأجارع والمتونا". وفي مجاز القرآن ١/؟‏ ب احرّاة 
بدل ابكرة»؛ وفي شرع ديوان العجاج ؟ برواية الاخقش.. وفي المقاييس ذل ةلاء والتهذيب ؟/157. 
والصساح #عطل؟ ر:هجتي؟» وأقداد اللغوي ##اة. واللسان اقرأ» وفعطل؟ وتهجتى»» والتاج «قرأ»؛ وكلها 
ف فعبطل؟. وني اللببآن قبكرع والتاج ابكراء وعهزه ب تغذاهاء الخفضي لم تحمل حجنيتا» . 

هو آمرؤ القيس بن حجر الكندي والبيت ثاتي أبيات معلقته المشتهرة. ديرائه 8؛ وشرح القصائد العشر ه. 

ذكر الكسائي الكسرء وعزاه إلى بعقى العرب بلا تعيين؟ معائي القرآن ١/1844؛‏ وفي الكشاف ١لردلاك‏ أنه 
قرخ يكسر الراء. وأشار في الإملاء /١‏ 99 إلى القراءتين: وفي الجامع 7/ 177؛ أن كسر الراء قراءة أبي حيوة 
وابن أبي عبلة والجارود بن أبي سيرة» وئال هي لغة كالسًضارة والجضارة. 

تقله في المشكل :151/1١‏ وإعراب القرآن للزجاج /١‏ 195» والبحر 7 7؟؟, 


باخ ؟ 


مُوْتَهمه كمايحذف بعض الكلام 
يقول: (يتبَعي لَهُنٌ أنْ يَتَرَبْضَنّ» فَلْمَا 
حذف ١يلبغي؟»‏ وقع ايتربصِنْ ١‏ موقعه. 
قال الشاعر”'' [من الطويل وهو الشاهد 
الخامس والأريعون بعد المئة]: 


د الي 0 
فَضِيَنَةأنْلايَجُورَ وَيفُصِد 
فَرَفْعٌ«رَيفْصِد على قوله: 
«وَيَنبَغي!"2. ومن قرأ «لا ساد 
[الآية 7*7] جعلها على النهي؛ وهذا في 
لغة من لم يد 0 فأما سن ضعفياء 
فإنّه يقول (لا تَضَارَرْ) إذا أراد النهي. 
لأنَ لام الفعل ساكنة؛ء إذا قللت_«لا 


ظ 


تُفاعَلٌ؟ وأنت تَنهَى . إلا أنْ #تضارّة ها 
هنا غير مضتفة» لأنَّ ليس في الكتاب 


إلآ رآء 0 


وقال تعالى #وّلا جنَاحَ عَلِنَكُمْ ذيمَا 
عَيَضْشْر بد ين حِطَبَةَ اليْسَلو [الآية 115] 
ف «الحْطبَّة» الذكر؛ و«الحُطبّة؛: 


اعفد . 

وقال تعالى: طوَليكن لا واعِدُوهُنٌ 
يراب [الآية 1] لأنه لما قال يلا متاح 
عَلْبَدْ4 كأنه قال: «نذكرون» #وَلكن 
لا واعِدُوهُنَ يرا إل أن تَمُوأُواك [الآيسة 
#؟] أسطتاء خارج على قولكن؟ . 


قال تعالى #فَيِصفٌ ما وضتم» [الآية 


(41 هو عبد الرحمن بن أمْ السكمى ها فق "العنات وتسععيل عبن الذهب ١/١؟4:‏ واللسان 'قصده» في رواية 


22 


2 


مرجوحة. وقيل هو أبو اللحام أو اللْجَامَ التغلين “ كما”في المخزانة 77 531ء والتاج «قصداء واللسان «قصد؟ في 
رواية راجحة وشرح المقصل لابن يعيش /78/0؛ واليبت ايضا في الصساح تقصدة. 

نقله في المحاح اتصيل؟ ؛ مع الشاهد الشعري. 

قراءة الرفع براء واحدة في الطبري 49/6 إلى بعضض أهل الحجاز وبعضن أهل البصرة» وفي البعة 187 إلى ابن 
كثير وأبي عمروا وأبان عن عاصيء وفي الكشف 157/1 والتبير ١م‏ إلى ابن كثير وأبي عيروء وفي الجامم 
؟لر/151 أضاف أبان عن عاصم وجماعة؛ وفي البسر 51١4/5‏ لم يذكر الجماعة بل آضاف يعقوب؛ وفي مماني 
القرآن ١54/١‏ و 7١8‏ وححسجة ابن خالويه “ال/ا١‏ بلا نسبة . أما قراءة فتيم الراء الراحدة» ففي الطبري 45/8 إلى 
عامة قرأة أهل الحجاز والكوفة والشام؛ وفي 48/5 و 50 و 2١‏ أنْ مجاهداً وقئادة والحسن والضحاك والسذّيَ 
وابن شهاب وسفيات وابن زيد وعطاء وعكرمةء قد تأؤلوا بها. وفي السبعة 187 إلى نافع وحفص عن عاصم 
وحمزة رالكساتي: وأنها لأهل الشام؛ وفي الكشف 545/1١‏ والتبسير 81: إلى غير ابن كثير وأبي عمرو. وني 
الجامع #/ /1519 إلى نافع وعاصم وحمزة والكسائي» وفي البحر 7/ 6١؟‏ إلى غير من قرأ بقيرها من السبعة. 
وفي الجا ©1719 أن عمر بن خطاب قر! براءين مفتوحة أولاهماء أن أبا جعفر بن القعقاع قرأ براءِ واحدة 
ساكنة؛ وأن ابن عبّاس والحسن وأبان في رواية عن عاصم؛ قرأوا براءين مكسورة أولاهما. 

في الأصل : الشهد. 
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00] أي : لت 0 
« إل أن يَعَمورت» [الآية0م]] وإِن 
لان ل ار 
ا 0 

مر . 


قال تعالى #إوأن تَمْنُوَا أَؤَّمْكُ 
للتتويا؟ ولا كوا الْفَضْلٌ 4 [الآية 


0 


وقرأ بعضهم (ولا تَناسَؤْ00» وكلٌ 
صَوابٌ. وقرأ بعضهم (وَلا تَنْسَوا 
التنفع 0 فكسرالواو لاجتماع 
الساكنين كما قرأ بعضهم: (اشْتروا 
الضّلالة)00 . 

قال تعالى من حفصم عر ربالا 3 
زكبا4 [الآية 588] يقول: صَلُّوا رجآلا 
َو صَلُوا رُكُباناً؛ . 

وقال تعالى 0-6 1 06 [الآبة 
17 وادَلِكٌ أَنْقَ لي نينم [الآية 
0 له شاط ] ر 1 وقال في 


)1١(‏ في الجامم "/ 5١4‏ أنْ سم الفاء قراءة الجمهور والامام علي بن أبي 


موضع آخر ظنَالتَ م 
فيد [يرسف/ :1# لأنه خاطب نساءً 
ولو ترك «ذلك؟ كما هي. ولم يلحق 
بها أسماءالذين خاطب كان كان 
جائزا. وقال: #من يِأتِ نكن شه 
م« لها الْعداب معني 
كانت ذَلِكَ عل أله سياه [الاحزاب/ .6] 
ولميقل اذلِكن) وقال: متدرأ وأ 
بيك الى فى بيعم بده وَدَلِلَكَ هو موز 
ميم 4039 [التوية). وقال: «إذيك حير 
لَه [المجادلة/ 17]. 

ليس بأبعد من قوله #حَو |1 كر 
ف القلكِ وَجَرَيْنَ يم [آيوتسس/ 11] 
فخاطبء ثم حدث عن غائبء لأنّ 
الخائب بين الشاهد» في ذا المكان. 
وقال طإكل أيَنامُ بر عن ذلك مَنْيد4 
[المائدةم *.7], 


وقال تعالى: رطفت مذ 


م 5 عر عر 


طالبء وفتم الفاء قراءة فرقة لم يعيّتها. 


(؟) في لجان أن حم الراو قراءة الجمهرر 5/ هء7”ء وأشار اليها الخليل في الكتاب 9/7/5 . 


(5) في الشواذ © إلى الامام علي بن أ 


بي طالب مع كسر الواو؛ وفي المحتسب '٠؟1‏ إلى الإمام علي بن أبي طالب 


وأبي رجاء ع وجؤية بن عائك» وفي السامع 8/75 ١‏ ؟ إلى الإمام علي بن أبي طالب ومجاهد 00 


عبلة: وكذلك. في البحر 4/7*؟. 


) في الجاممع أريقرة 4 والبخر 1 إلى يحي بن يعهرء ولشار الها الخليل في الكتاب 11 , 


(6) البقرة 14/5, وهي في الشواذ إلى يحيى بن يعمر؛ وزاد في الممحتسب 56 ابن أبي اسحاق وأبا السمال؛ وفي 
الجامع 55١ /١‏ أستط أيا السمال؛ وفي الشف /١‏ هلا1ء والمشكل +7١ /١‏ والبحر /١‏ ١لا‏ بلا نسية. 
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يألمعروافي حَقَاك [الآبة 41] أي: 
لِك حو( . 
وقال تعالى: 9ن ا الى يُقَرِصٌ أله 
ويا اه # [الآأبة 424؟] 
0 ا الى للصاه 
8 مِصَلعِنَةَ#4. وليس قوله تعالى 
بر ِ 1 شد لحاجة بالل ؛ ولكن هذا 
ان ل : الك عندى ناض 
صذقي و« فض سوم لأمرٍ تأني» فبه 
0 نه أو 5 وقال الشاع 9©؟ 
[من البسيط وهو الشاهد السادس 
والأربعون بعد المثة]: 


لط يثاتٍ , لقا 
لح بابك ينها رن م الات 


كُلْ امرئ سوف يُجْرَى فَرْضم متا 


ا در 2 كان 


ف #القَرْ ض» : ها سلف من صالح أو 


(1) نقلها في اعراب القرآن 5 171 . 
(45 نقلها عند في البحر 148/5 و57؟. 


قال تعالى: #وَمًا آنآ ألا تُقَتِلَ في 
سبي أنوج [الآية 45؟] فى (أن1 فهنا(؟ 
[في ألا] زائدة» كمازيدت بعد 
«فلما». وذلماء» و«لره: فهي تزاد في 
قينا المعنى ضرا ومعتاأه #ومالنا يه 
نُقَاتِله» فأعمل «أنْ وهي زائدة: كما 
قال: هما أتائي من أحَله فأعمل 3 
وهي زائدة» قال الفرزدق 0 
البسيط وهو الشاهد السايع 0 
بعد المئة]: 
ِوْ لَمْ نكن عَطَفانٌ لا شُوبٌ لها 

إلى لامث ذوو أخسابهاء لم 

المعنى: لَوْ لَمْ تَكُنْ غطَفانٌ لها 
0 ظ بكؤدلا» زائدة» وأعملها. 

وقال تعالى: لإفِيهِ سَكبةُ ين 
نََْكم4 [الآية 4 ؟]. و 2الْسَكيئةة هي : 


(5) هو أمّة بن أبي اللت. ديواته 58؟2» تصقيق الحديث والتهذيب 8/ :*4١‏ واللان 'فرضض». 


(4) وفيه اوهدينا كالذي داناء. 


(5) في التهذيب «رمديناه» وكذلك في الصحاح *قرضصس»»: وفي اللسان «فرض؟ أو #مديتاة. 
(7) نقله في المشخل ار 414 وإعراب القرآن ١‏ 177: والجامم 4 58. واعراب القرآن للرجاج 71٠١‏ ١11اي‏ 


ار ي#اضشضه والييات 1 18 1 . 


(خ) ديولن الفرزدق /1١‏ وفية #للاعة يلا ثاء. والبيت في الصائصن, نامرك 


ارجات ا الم قر 00 
مشلد الكاف؛». وقال بعضهم. 


السَكينُ 1 مثلها في التشديد» إلا 7 
مؤنثه 5 فانكة والتأتيث ليس 


ته وبنو قُشَيْرِ يقولون: 


لت تل 2 رقال نيال 
#دَائَت كل رودو يهن كدف [يرسف/ 
1], 

وقال تعالى ##ولوْلا دَقم أل ألنّاس 
01-1 في 


سسب سر ببجَعْض »# [الأية ]| . 


بنصب ل#أأنَاس؛ على إيقاع الفعل 
بهمء ثم الإبدال منهم #بتشيةة 
للتفسير. 


وقال تعالى 9يَنْهُم تن طم الدج 
[الآبة 7ت ؟] أي ا ابثه» فلفظ اللجلدلة 


في ذا الموضع» رفمم. 
وقال ##ورفم بِنْصَهُمْ درجت [الآية 


> لم تحدّد‎ )١( 


0 1] أي رفع الله بعضهم درجات. 
عٍِ 0 ار قر بار ضري | عرميق 

وقال 1 ا ينة ول* 4 [الآية 
هدة؟ ] تقول اوسِنّ؛ #يوسَر» اسِنّة1 
و*سئأ؟. 

وقال ##ولا يَُودُمٌ حنظهبابه [الآية ده ؟] 
رازه هن أده (يَؤُّودُة] ١‏ أوداً! وتفسيرة : 

وقال «قّد بين ألسَدٌ مِنَّ ألم [الآية 
3] وإن شت (الْرّشَدٌ من العَن)!* 
مضموعة وسمشتوحة . 

قال تعالى: #وَلَدِيت كُكرْوا 
دقعم أل دَعُوتُ# [الآبة 107]ء 
آفالطاغوت» جماعة في المعنى؛» وهو 
فق اللفظا واحد؛ وقد جمع :؛ فقالوا 1 
الطواغيت». 


وأمَا قوله تعالى : 


كتب التأنيث والتذكيرء ولا كتيب اللهجات معاد التذكير والتأنيث هثيا. 


15 في اللسان اومن 21 النضاطين : المساحي»ء واحدهها سكين بلغة فيلك القيس زرفي مداق متسعلية , . . ويقال 


للكين: الهية. 


اه والسخاحين : سبكا كين الجزار. 


(5) في الاصل «#دقاع4ء وغي قراءة منسوية في السيعة /ارا إلى نافع وإلى عاصم في روابة؛ واقتصر في الكشف أ 
4*". والتيسير اه والبيان 1/ 5ك والاماك الرة١؟ا»‏ والجامع 155/57 على نافع ؛ أنا قراءة "دنع نفي 
السبعة 1.819 إلى ابن كثير وأبي عغرو وغاصم رابن عامر وحمرّة والككساتي ؛ أنا في الكشف والتيسير والسامم 
الما سبق؟ فتد نسيتها إلى غير نافع , وأنا في حجة أبن سقالوريه غلا والييان 1791 ؛ والاملاء ١ر5‏ ذاء نقد 


ذكرت القراءثات بلا نسبة . 


)1 أشار في الإملاء الرية ١‏ إلى القراعتين ولم المُسمسيية 8 دفي الجامع ار ب أنها قراءة أبي عبد الرحمن و لسن 


والععبي . 


يطْرِجِهُم ين الظلمني 0 وريم 
[الآية ناه ؟] فبمعتم : يكم بِأنهُمْ : 
كذاك»؛» كما د تقول: قد أحرجك اليه 
من ذا الأمرةء ولم تكن فيه قط. 
وتقول: «أَحْرَجَنِي فلان من الكنْبَةه 
ولم تكن فيها قط. أي: لَمْ يجعلتي من 
أهلها ولا فيها. 


ورقال #أو كَلْرِى صر عل وَيّة» 
[الآية 4د5] الحكاف زائدة 0 والله 
أعلم ‏ لآل تر إِلَ الْذِى حَآعّ اهعم ف 
رَبُودي [الآية 24؟] (أَوٌْ الذي مر عليح 
شَرِية؟ 00 رائدة . وفبي كتايك الله 
«ِليس كئيه له شَى م [الشورى/١١]‏ 
يقول: «لْبْسَ كَهُوا دن الله سيحاتة 


قال تعالى لم يتنه [الآية 4ه ؟] 
فتثبت الهاء للسكوت» وإذا وصلت 
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ل مثل 3إحْشّةة. وأثيتها بعءة 
في الوصلء فقال 9إلْمَ يَقَسَنَه 
َأشري””' فجعل الهاء من الأصل 
وذلك في المعنى: لم تمرر عليه 
السنون ف 7السّنَهًا منهم من يجعلها من 
الواو» فيقول: اسُنَيةٌ “ومنهم من 
يجعلها من الهاءء فيقول: «سُنْيِهَةًا 
يجعل الذي ذهب متها هاءء كأته أبدلها 
من الواو كما قالوا: «أَسَْنَنُواه: إذا 
أصابتهم السّئون. أبدل التاء. 
ويقولون: 'بِعْنّهُ مُساناةً» وامُسائهَة'. 
ويكرن: طلم يَكَسنَده أن تكون هذه 
الهلاء للسكون. ويُحْمَلُ قول الذين 
وصلوا بالهاءء على الوقف الخفئّ؛ 
وبالهاء نقرأ في الوصل . 

وقال تعالى: ##ثَالَ أعلم أنَّ أله ع1 
كل مور ميد 409 إذا عَنَى نفسه. 
قرأ بعضهم (قال اعْلَّمْ) جزم على 


0 هي في الطبري د 41١‏ إلى عاتة قَرَأَةٍ الكرلةء رفي الشيعة ١84‏ أَنْ إبقاءها في السكون للجميم؛ رأنّ حذفها في 
الوصل إلى حمزة والكسائي؛ وفي التيسير 1 والجامم 7/ 747 والبحر 7/ 547 إلى الاخوين حمزة والكساتي؛ 
رفي الكشفب ١‏ لاء 7 اقتصير على حمزة؛ ولي معاي انْقَرآن 1ل مال وسجية اين مكالويه لسرا والمشطل كا 
بلا نسبة» وأورد السجستاتي في النصاحف 45: إلى أنها كانت تكتب بتفضعيف النون» وأنْ السجّاج هو الذي 


أدخل عليها الهاء . 


الف في الطبري كر 1 -255 أنها قراءة عامة قا أهل المدينة والحجازء وآأيّدها بنقل عن عثمان 0 وزيك بن 
ثابت» وأنه تأوّل بها وهب بن منبه وقتادة والشدي والضساك وابن عباس وابن زيد ويكر بن مضر ومجاهد 
والربيع» ونسيها في السبعة 1849 إلى اين كثير وتافع وعاصم وابي عمرو وآبن عامره وفي الكشف 5١7/1‏ إلى 
غير حمرزة؛ وفي التبسير 85 إلى غير جمزة والكسائي» وفي الجامع 155/5 إلى الجمهور؛ وفي المشكل اثلا 
ومعاني القرآن 26 19/5 و “الا9ء وحسّة ابن خالويه الاء قبلا نسية. 


الامرء كما يقول : «اعْلَمْ أنّه قد كان 
كذا وكذاه كأنه يقول ذاك لغيره» وإنما 
ينمه نلفسيكث ؛ والجزم أجود في المعنى؛ 
إلا أنه أقل في القراءة!؟؛ والرفم قراءة 
العامة ونه قر . 

وأما قوله تعالى: على لسان النبي 
إبراهيم زع( رب أَرِن كيف تحي 
لْمَوق ب [الآية ٠5؟]‏ فلم يكن ذلك شكا 


من إيراهيم (ع) ولم يرد به رؤية 
القلب» وأثما أراد رك رؤية ال 


وقول الله عز وجل له لولم م _ 


رتسوف آأفت كتاك : كال 
اا 17 الا راسد 
اثقالف والثلاثون]: 


الشتخ حبر عن رت المطيا 

وَأَنَدَي العالهِيِي بَطُونْ راح 
ع2 # طبن ىج [الآية ١٠51؟]‏ أى : 
قلبي يتازعني إلى النظرء فإذا تظرتٌ 
اطمأنٌ قلبي . 


قال تعالى: #فَحَذ 
فَصِرَهُنٌ يكوه [الآية ]51٠‏ أي : تَطْمْهُدٌ 
مَل منها: «صارً :يَصُورُه". وقال 


عار اع 


أرسة م العلة 


[الآية 17٠‏ كأنه يقول: السك قد 


2 


هو في معاني القرآن ١9/* ١‏ و ١14‏ فراء: ابن عبان وأبي عبد الله. وني الطبري 441/8 و4475 و4375 إلى 
عامة قرأة أهل الكرفة؛ وأيدها بقرافة عب إثلهثإواتة”عباس ».ورخسها؟ #وفي السبعة 184 والتيسير 827 والجامع 
17 إلى عمزة والكسائي ؛ وزآه في الكشفك ١‏ 015" ابن عباس وآأبا رجاء وأيا عبد الرحمن؛ وفي البحر 
7 زاد على جمزة والعكساتي» أبا رجاء وعبد الله والأعمش - 

في معاتي الفرآن /١‏ 1+4 إلى العامة؛ وفي الطبري هل عمغ و 4غ إلى عائة قرأة أعل المدينة» ويعفن قرأة أعل 
العراقء وتأوّل بها رهب بن منبّه وقتادة والدي والهْسّاك وابن زيد؛ وفي السبعة 185 إلى ابن كثير وثافم 
وعاصم وأبي عمرو وابن عامرء وفي الشواذ 15 إلى ابن مسعود؛ رفي الكشف 717/١‏ و 715 إلى الحسن 
والأعرج وأبي جعفر وشيية وابن أبي إسحاق وعيسي وابن محيصن» وعليها الحَرْمِيَانِ وعاصم وابن عامر وأبو 
عمرر؛ وفي التيسير 85 إلى غير حمزة والكسائي؛ رفي الجامع 743/7 إلى الأكثر من القرّاء» رتأرّل بها قئادة 
ومكي؟ وفي البحر 593/7 إلى الجمهور. 


ةف تقلها عنه في الجامع ار ريك 7 , 
)1 عو خرير يرن عبطية ؛ بن الخطفي , لوقك مزنث تر سحيتة قبل » والبيت: في ديوانه 11 من شواهد الشعر المحروفة. 
ذم وهي في معاني القرآن ار “ةم إلى الفامة : وفي الطبري اك ات إلى عاعة قرأة أهل المدينة والحصجارز والبقسرة» 


وفي السيعة +19 والتيسير 7ق إلى غير حمرّة؛ وأضاف في الكشف 51 إلى علي بن أبي طالب والحسن 
وأبي عبد الرحمن وعكرمة ومجاهد؛ وفي البحر ٠0/7‏ إلى غير من أخل بالأخرى من السبعة؛ وفي الجامع 
كر 1ع وسضة ابن عسالويه /ال/ا يللا نسية. 


لان 


بحضهم ال ان فجعلهامن الحجارّة مثل : «التمرَة» و«التمر». وقد 
ليزه “يي 8 3ه 501 
«صاره «يَصِيرٌ؛ وقال ©إليك# لأنه | قالوا «الكذان»: و«الكذانّة؛ وهو شبه 


ارا تا و م 0 لى جككاك كله 
و4 ! [الآأية 16آ7] 2-0 قرأ 7 70 
ضِعَنْيرن# [الآية 50؟] وقال «وعحينًا عيلنا 


8 
(بربوة)”"“ء (وبريارة)”*" و(بِرَباوَة) 
00 0 20 2 ا 0 لم4 [الانمام/ 1 و«الأكلُ»: هر 
كل من لغات العرب”2 وهو ا ار هو الفعم 1 
الرابية وفعله *رَيا» 0 يؤكل. و سق 


يكون متك . تقول -. «أكلتٌ أكلذا 
قال تعالى #8 كُمَثلٍ صَفْوَانِ [الآبة و«أكلت أكْلْةٌ واحدةٌ» وإذا عَنَيْتَ الطعام 

4 والواحدة :صَفُوانَةٌ». ٠‏ ومتهم من فلت : 7أكُلْةَ واحدةٌ». قال [من الطويل 

يجعل ١الصٌّمُوان»‏ واحداً*' فيجعله: لاد الفا( اران د 

الحجر. ومن جعله جميعاً جلاله: المثة ]: 

(1) في معائي القرآن /١‏ 194 إلى اصبحاب غجفةائله ناذا إلولفة مُذَّيْل وسُلَبْمء رفي الطيري 78 42 إلى جمامة 
من أل الكرنة وهي لغة هذيل مسليي؛ وفي السبعة 15١‏ والتبسير 45 إلى حمزة» رفي الكشفب 5١/١‏ إلى 
حمزة وابن عباس رشيبة وعلقمة اؤاين جه كرابي عه وقادة-وابواوثاب وطلحة والأعمش. واختلف عن ابن 
عباس ؟ رفي البخر م7 إلى حم ويزيد وخلقه ورويس؛ وفي حمجة أبن عخالويه ته والجامم زا د" 
بان نسمية : 

هه فكلمة 'ربرة» فى المصسصفء بغتم الراء؛ وفمّها في الطبري 8 إلى عامة قرأة أعل المدينة والحجارز 
والعراق» وفي البعة والكشف 515/1١‏ والتيسير "الى والبصسر 27 517 إلى غير اين عامر وعاصم ؟ ؟ رفي الجامع 
57 إلى ابن كثير وحمزة والكسائي وناقم 1 عمرر؛ وفي الحجّة لا والإملاء 1١1*1‏ بلا نسبة. 

() في الطبري 1/6 8ف؛ واليحر 715/5 إلى ابن عباس ؛ وزاد في الجامع 5177/7 أبا اسحاق السيعي؛ وفي 
الإملخه ١‏ *11: بلا نسبة.ء 

(14) في السامم 75 17*)؛ واليصر ثم 515 إلى الأشهب العقيلي . 

0 لحركة اراد 0 

(5) في اللسان درباء أن فتح الراء في قربوة» لغة تميمء وأنْ غسم الراىء وهو الاختيارء لأنها أكثر اللغات . 

(9) في الأصل: يربوا بألف بعد الواو. وقد أفادء في إعراب القرآن 180/١‏ , 

(4) وقد تقل رأي الاخفش في المشكل :.١1١/١‏ وإعراب القرآن 1١‏ 155؛ والصامع 71/5. 


ن ” 


سك 5ك مسي : مدل . وفال تعالى 
داوم 14م 57 1 م ما يا 8 
ولا جوعة أن ججغثها, 5 ام « شين 1 م 00000 
. 5 5 : وقرأ بعضهم (الذُْر) مثل (الضعف1 
ا 00 أ ل. و#الضْعُف» وجعل ١يَعِدْه‏ متعذياً الى 
ويدلك عليه (اوَلا جْعة؛؛ وإن شئت : 
ضممت «الأكلة؛ وعليت به الطعام . 


وقال تعالى ده فِهًا فها من كل تا اك كدر فَإِك ) 21 تلبذ 
7 دا اسن ا 5 - 8 
0 وَأصابَهُ الكبر ولم ذَرية سعقاة [الآية ٠19؟]‏ تحمل الكلام على الآخر:؛ 
جَايَمَآ إعصا” نيه 56 كمَرَقذْ4 زايا 5 كن تخي - 
صابها إعصتان فيه تأر 00 كما في قوله تعالى ##وَمَن يَكْيِبَ 


5 وقال في 000 آخر ديه م ّ ا ترف يلد رتاه [النساء/ 


لكاء ال كن ع لأنك ات جعلت تذكير هذا على 
تقول: اطَريفٌ؟ واظراف» واظُرَفائي الَْب» في المعنى كما في قول 


ع لس لزن 6 


وقال لمر جين لم و سوا وإِن 0 وتؤتوفا امقر عر ص 
تَطَلُّ 4 لق 0 , كم إالآية 701] كأنه يقول: 


شنال 2ه و الأستفاء؟ . 
وتقول في «الوابل» وهو: المطرٌ يتا حير وال 


الشّديد: «وَبَلْتِ السّماءه”'' وَلأَوْبَلْتْ) 1 قوله تعالى #وما أل عَلَيْحْ يَنْ 
مغل «مَطْرّتٌ» و (أْسْطرَتُ؛. و«َظلْتث» والسكنة كع بد [الآية ا #اا] 


و:أطلت»: هن «الطلفت واعاثت؟ فهذا على لماج , وأما قوله تعالى 59 

و«أغائّث» من «الغَيْثْة. وقوله تعالى: | تَدَرَتمك [الآية )17١‏ فتقول: الْذَرَه يدر 
أَعْدَا ويه35)» اكمزنا) من ذاء | على نَفْسِوه انْذرأه و«نَذَرْتُ مالي» ف «أنَا 

(1) نقلها في الجامم ل 11*. 

(7) زيادة يقتضيها السياق» لتويغ كلامه الآتي على الوابل» والفعل منه؛ والفعل من الطل . 

() نقلها في الجامع “ث1 7, 


(4) في الشواذ ١٠‏ إلى عيسى بن عمر؛ وذكرها في اليحر 7/5 514؛ والجامع 5586/5 بلا نسبةء وكذلك في الكشاف 
ار 


نج ” 


> رع ا 5 : . 5 )6 
أنْدَرة؟ اندر أة أخبرنا بذلك يونسسن 


: عن العرب .. وفي كتاب أننه عر 0 
طإن َرَت آنك ما فى يتن مسرا لآل 
عمرات/ ة*] . قال الشاع ” [من مجزوء 
الكامل وهو الشاهد التاسع والأربعون 
بعل المثة]: 
شم لتحندررن تميوأ 

2 لت بإنائنكا 
وقال عنشرة”*' [من الكامل وهو 
الشاهد الخمسون بعد المثة]: 
الشاقنىن عضي وَل العنهما 
وَالتَادْرء بن إذا لع ال يماد 
قال تعالى اليرت يفوت 

و 50 قر سد لاي 
0 [الآية 1 ؟] ل الخبر بالفاء 
لذن «الذي» في معلى 7نَنْ4. وَلمَن) 


(1) هو يونس بن حبيب النحوي. وقد مرّت ترجمته فيما سبق. 
4 هر عمرو بن معدي كرب الزبيدي. وهو في ديرانه 18. 


سرف في الصحاح ااتلير؟ 1 قل العبارة مع عفن 


يكون جوابها بالفاء في المجازاة لأنَّ 
معناها «مَنْ ينفق ماله فله كذا». وفال 
تعالى ادن كنا وسَذا عن مَيلٍ أله 
7 كنا ين كد قن تير لله 
ا ومئله 
#الذى يأتينا فله درهم». 

قال لسالس كن ل نموا 1 
بحَرْبٍ # [الآية 8 ؟] ‏ تشَول لاقل أذنت متك 
بحرب» و١هو‏ يأذن». 

وقال ل 00 ١‏ و 
ل تيوت 43 . وقرأ بعضهم (لا 
تَظلَمُونَ ولا تَظلِمُونَ)''' كله سواء في 
المعزى : 

5 ص س 5 جص ابطر 

وقال: #وإن كانه 8 ذو عَسَرْق متقذرة 
ِل مَتسرَوَ؛ [الآية ]04٠‏ فكأئه يقول: 


(4)2 هو عترة بن شناد العبسي . فيوائه ؟7؟: ومعاني القرآن كل بحم ى ره 1؟ء والبيت يعد من معلقته» وعوا في 
شرح القصائد النسم ؟/ 78 . وشرح القصائد السبع 715 

(2) هي في الجامع / */9*» والبحر 5737/7 إلى جميع القرّاء؟ وني السبعة 147 استشى عاصماً؛ رفي حجة ابن 
خالويه 6٠‏ بلا نسبة؛؟ روفي الأملاء ١/917ء‏ والكتشاف 4777/71 بلا نسية, 

(5) في الجامع */ 77١‏ إلى عاصم برواية المفضل ؛ وفي اليحر 554/7 إلى أبان والمفضل عن عاصمء واقتصر في 
السيعة 1١‏ على عاصم؛ وفي حيجة ابن تالويه بار الع 0 وفي الخشاف للرورين إلى المفضل عن عاصم : 


وفي الأملاء 119/1١‏ بلا نسبة. 


اوان كان ممْن تُقاضون ذو غْسُرّة وقال تعالى سك سَتَهِدُواً سيد ب 
فعليكم ان تنظروا الى | ا وقال | يَجَاِكُمْ إن لَّمْ يَكْرْنَا مجن [الآية 25] 
0 

بعضهم (قْتظْرَة) وإن شئت لم تجعل ل 0 ٠‏ ثم 

ل ١كان؛‏ خبرأ مضمراأً وجعلت ١كان»؛‏ قال #دَيجل واعرأة تان فالذي 
00 : : ع 

بمنزلة: «وقع! وقال بعضهم (مْيْسَرِه) يشفهد ‏ خل رآمرانان . 

وليست بجائزة لأنه ليس في الكلام 

و 1م انا ول قرأوها (مُوسَرِءِ) وقال تعالى #ولا حُصموَاي [الأية 0 

لجازء لأنه من «أيسر؛ مثل : ١أدخل»:‏ من ١سَيِمْتٌ؛‏ اتَسْأمُ) «سآمة؛ ووسَأمَةٌة 


ف هو مدخل! 


شق 


: وقرأ بعشه-ه واساما» والسأماًي7. 


(فناظِيزة”*' الى مَيْسَرَة) فجعلها «فاعل! 50 
من اناظرة» وجزمها للأمر. وقال تعالى ##ولا يأب الشهد؟ [الآية 


وقال تعالسى #وأن تَصِدقوا كير 
ألكري [الآية ع] فكأنه يقول 


4؟] بالجزم لأنه نهيء وإذا وقفت 
قلتيايأت؟ فتقف بغير ياء. 


الصدَئة خَيرْ لك». د هوك تسكثراة رَكَال تعالى ولا يُصَار 
اسم مبتدأ خَيرٌ لك خبر المَيتدأ: عسي الآية 51] على 50 1 


() في 


02 


الجامع 7 795 إلى مجاهد وأبي رجاء والحسنء وزاد في المستسب *14 أن الخلاف في التسبة إلى 
الحسنء وزاد في البحر /١‏ +51 الفضضاك وقتادة؛ وقال إنها لغة تميمية: وفي التيسير 85 إلى غبر تافع. 
في المستسب 147 إلى عطاء بن يسار في رواية. وفي البحر 5/ "4١‏ إلى مجاهد وعطاء. وزاد في الجامع ”/ 
15 إثيات الياء في الشرج يعد الهاء؛ وفي المشكل /١‏ 1ف والكشاف 7715/1 والإملاء ١179/1‏ بلا نسبة. 
نقله في الصحام اليسر + 
تقلها في إعراب القرأن مم إيدال بهاء الضمير هاء تأنيث في «موسرة؟ء وإلحاقها #مدخل» /١‏ 178. 
في الشواذ ١7‏ إلى' عطاء بن رياح+ وفي المحتسب 141 إحدى قراءتين إلى عطاء بن أبي ربامء وكذلك في 
البحر ؟/ ٠14؛‏ وفي الجامع */ 59/4 إلى مجاهد وعطاء. أنا تناظرءة بهاء التأنيث» ففي الجامم */ 74 بلا 
نسبة , 
تقلها عنه في إعراب القرآن 179/١‏ والجامع */ 4+١‏ باختلاف في ترتيب المفردات» وزاد في الجامع قوله: كما 
قال الشافر : 

سئمت تكاليفه الحياة ومن يعش20 ثمائين حؤلاً لا ابا للك يَسَآم. 
وفي الصحاح :سأم؟ نسب سرد هذء المصادر إلى أبي زيد. 0” 


بات 1 


على الخير(©. وهو مثل لا تضَكَآنَ | وقالوا: «قَلْبَّ» واقُلْبَ» واقِلْبٌ؛ من 

دَِدَهكأ يدها [الآية عسمم] إلا أنّهُ لم يُقْرأ «قُلب التَخْلّة» و«لخده و«لخد» ل الحْدٍ 
5 0 0 : 

(لذ تُضار) رفع" . القَئره» وهذا شاذٌ لا يكاد يُعْرْفُ. وقد 


وقال تعالى #دَرهَنٌ س4 [الآبة 
87]؟ تقول: لَرَهَنة. وارهانٌة مثل : 


عجو ار فقالوا: 
قط وقتطف اجون وةجون» 


0-7 : : وكا وقد 415 لكش :»4 
اخَبْل)» رمال رمال 1 ا وَاوردا ولوَرد . وقد يكون ارهن 


56 0 هي ل لذن افُعْلةة أي 


جماعة» ل «الرّهانِ؛ كأنّه جمع 


يجمع على ١فُعُل»‏ إلآ قليلاً شاذاً”'. الججماعة”*' وهرهانٌ؛ أمْتل”*'' من هذا 
رغم أنّهم يقولون: 'سَقْفٌ» وسْقُفٌ0؟ | الاضطرار. وقد قالوا: اسَهُمٌ خْشْن» 
وقرأوا هذه الآية (سَهْفَاً مِنْ فِضّةِ)! .| في «سهام حُشنة خفيفة. وقال أبو 


)23 
)0 
شرف 


فد 


2 


1 
3 
م 


3 


قراءة الرفع في المحتسب 5 والبصر ار 24" إلى ابن ايحيمان ؛ وفى حجة ابن عشالويه "7ل باد نسية , 

سبق للاخفش أن أورد في كلامه على هذه الآبة قراءة الرفع ووجههاء وتم تخريجها. 

عي قراءة منسوبة في الطبري 41/1 إلى عامة قَرّاءالحجاز والعراق؛ وفي البحر ؟/ 884 إلى الجمهور؛ وفي 
الكشف كر رنرلن والتسير 6م إلى غير" ابن كغير “ارأبى عمو : وني البشكل الم وحجة ابن ذالويه عقن بك 
هو أبو ععرو بن العلاء. وقد مرت ترجعته فيما سبق. 

في معاني القرآن ١ككا‏ إلى مجاهدء وفي البعة ١94‏ إلى ابن كثير وأبي عمرو» وأئهما في رواية أخري أسكنا 
الهاء؛ وني الشواذ 14 إلى أبي عمرو وشهر بن حوشب وجماعة؛ وقصرها في حجّة ابن خالريه 4٠‏ على أبي 
عبمرر؛ رفني الققف ل انا والتيسير ااال واليجر ؟ل 855 إلى أبي عمرو واين كثير ؛ رفي الجامع "١غ‏ زاد 
عامماً اين أبي التجود رأمل مككة؟ وي المشكل 47 يلا نبةء وكذلك في الخشاف 5158/17 رالييان /١‏ 4ها 
والأملكء ١/1؟1.‏ 

نقلها في السبحاح ارهن 1 والمحكم صقرا 

نتلها في الصمساح #رعن؟, 

الزخرف 47/ *3؛ وقد نقله في الصحاح: :سقف؟ وهي قراءة ابن كثير وأبي عمرو؛ كما في الجامع 44/11 
والصيعة قرم والتيسير 7 والكشمفه يقرت 17 وذكرث من غير غَرْوء في البيان با ركان وقيسة أبن ستالويه 
والقراءة التي عليها رسم المصحف الشريف هي: سلما تن يشدَ). 

نقله في الماح #رهنة والمحكم تصقر؛ والجامع الر ١»‏ ؛ . 


1 أفاد ها سيا عن #ورد؟ وجرن في التسماح . ولم اتسمة د 


خرت 71 


عمرو”"'؟: «قالت العرب: ارُمْنَا 
ليفصلوا بينه وبين رِهانٍ الخيل قال 
ال «كلٌ جماعة على افعل» 
فإنّه يقال فيها افُعُل4. 

وقال تعالى هعَلوَرَ اْرِى أَؤْثنَ 
أمنتتة © (الآية 1845] ايؤة» من 'أدّى» 
«يُؤدّية فلذلك كان الهمز و'اَؤْنمِنَ» 
بالهمز لأنها من «الأمانّةة» وموضع 
الفاء منها همزة» إلا أَنْكُ إذا استأئفت» 
بقث ألفُ الوَضل فيهاء فلم تمر 
موضع الفاء» لِعَك نجتمع همزتان. 

وقال تعالى #غفرَاتُك ريناك (الآبة 
٠ه‏ فغفران بدل من اللفظ بالفعل. 
كأنه قال: وإغفر لنا عفْرانَك رَبَنا وتكله 
اسشبنحاتك؟ إنما هو اتسبيككه أي 
«ُسَبْحْكٌ تَسبيححك» وهو البّراءة 


والتنزيه . 


. هو أبو عمرو بن العلاء؛ وقد سبقت ترجسته‎ )١( 


(؟) هو المؤلف ابو الحسن سعيد بن مَنْقَدْة الأخقش ‏ 


وفي قوله تعالى #إدًا تَدَايَسم يدنك 
[الآية 147] فقوله # 00 تأكيد» نحو 
7 8 ا ل يساما اال قرس 
1 #3 [السجر وص/ 8# لأنك تقول 
«تَدايئًاة: فيدل على قولك (يدَيْن»: قال 
الشاعر”" [من الرجز وهو الشاهد 
الحادي والخمسون بعد المئة]: 
دَايِنْبُ أزوى والديونُ تُفضَى 
امسطا لعا راتت الل" 
تقول: «دابَنْتّها م فقد تَداينا» 
كما تقول: قَابَلْئُها وقَابَلَئْني فقد 
وال تعالى طن كعديره سيا أ 
دكميا لد جرد [الآية ؟8؟] بإضمار 
كن 
«الشاهد» ثمّ قال طإلك أَبَل-» أي إلى 
الألجل الذي تجوز فيه شهادتهء والله 


أعلم , 


() هو رُؤْبْة بن العجاج الراجر المعروف؛ انقار ديوانه في مجمرع أشعار العرب ص ذلاء والكشاف ١14/1؟؟,‏ 
)0 والمصراع الثاني من مراجع الشاعر: زوفن الكتاب كر *ء "و وثلبيان 75 531 ١‏ والخصائصض 45/5 ولا . 


ا دا ' 
مركي تق وي سان 


المببحث السابع 


لكل سؤال جواب في سورة «البقرق.”* 


لِمّ قال تعالى : #لا ريب فيد [الآية 
#تإن كم فى ربب مِنَا زلا عل 
عبرنا#» [الآية *؟], 

ا 1 36ل 
أو معناه: لا ربس فيه عثد الله ورسوله 
والمؤمنين؛ أو هو نفي معنا الله 
أي لا ترتايوا فى أله من عند الله 
تعالىء ونظيره قوله تعالى: ْوَأْنَ ألمَّاعَةَ 
2 لا ريب شبا»» [الحج/ ”1 . 


فإن قيل: لِمَ قال تعالى: «هدى 


تقِنَ(ي)4 والمتقون مهتدون فكأن 


علتا: انما صاروا مثقين بما استفادوا 
من الهدى. أو أراد أنه بات لهم على 


الهدى وزيادة فيهء أو خصّهم بالذكر 
لأنهُم هم الفائزون بمتافعه حيث قبلوه 
واتبعوهء كقوله تعالى: #8إنَّمَآ أت مدر 
مسَنها #3 [النازعات] أو أراد 
الْفريقين من يثقي ومن لم يِثّقٍِء واقتصر 
على أحدهماء كقوله تعالى: ##سَرِلَ 
تقِحكم الْحَرّ4 [النحل/١14.‏ 
قإتدميل؟ المخادعة إِنْما تُتَصِوّر و 
حق من تَخْفْى عليه الأمور ليتحقق 
الخداع في حقّه؛ يقال: خدعه إذا أراد 
به المكروه من حيث لا يعلمء والله 
تعالى لا يخفى عليه شيءء فَلِمَ قال 
سبحانه #8 مون للك [الآية 4]؟ 


قلنا معتاه يخادعون رسول الله ء 


كقوله تعالى: #إنَّ ألذِييت بَِايمُوَكَ نما 
بيضوت أله [الفتح/ ]٠١‏ وقوله تعالى : 


(*) انثقي هذا الميحث من كتاب (أسئلة القرآن المجيد وأجربتهاه: المؤلف: مسمد بن أبي بكر الرازي» مكتبة اليابي 


الحلبي »> القاهرة؛ غير مؤرّخ. 


«ئن يلع السُولَ هَقَدَ أطَاعَ أشي 
[النساء/ ]6٠‏ أو سمّى نفاقهم خداعاء 
لشبهه بقعل المخادع . 

فإن قيل: لم حصر الفساد 0 
المنافقين» بقوله تعالى : أله نهم هم 
مقسد؟ 

قلنا: المراد بالفسادء الفسادٌ بالنفاق 

فإن قيل: لِمَ قال الله تعالى: #8الهُ 
َك 6 [الآبة ]٠٠‏ والاستهزاء بين 
باب العبث والسخرية وهو قبيحة والله 
تعالى داكن عن القبيح؟ 

قلنا : سمي جر أء الاستهزاء استهيزاء . 
كد لعرا يتات يت 20 
م َه # [الشورى/ ]:٠‏ فالمعتى الله 
يجازيهم جزاء استهزائهم . 

فإن قيل: ما الحكمة في قوله 
تعالى: «أو كَصَيْبٍ ين مَل [الآية 
14] ومعلوم أنْ الصّيبٍ لا يكون إلا من 
السماء؟ 

قلنا: الحكمة فيدء أن السّياق ذكر 
السماء معرفة» وأضافه إليها ليدل على 
أنّه من جميع آفاقها لا من أفق واحدء 
إذ كل أفق يسمّى سماءً؛ قال الشاعر؛ 


كس 


ومن يد أرض بَيسّنا وسماء 


فإن قيل: لِمّ فال تعالى: «#فَلا 
تْمَنُوا ينه أندادًا ولثم قتمرت )4 
مع أن المشركين لم يكونوا عالمين؛ 
أنّه لا ند له سبحانه ولا شريك لهء بل 


كايو !ا تعتقدولن أن له أندادا وشركاء؟ . 


قلنا: معناه: وأنتم تعلمونء أن 
الأنناد لا يقدرون على شىء مما سيق 
لني ال أ يا روا 
ليس في الثوراة والإنجيل جواز اتتخاذ 
الأنداد. 


فإن قيل: لِمَ قال تعالى: ممما 
ألَارَج [الآية :؟] فعرّف النار هشاء 
ونكرها.في سورة التحريه؟ 

قلنا: لأنْ الخطاب في هذه مع 
المنافقين ؛ وهم في أسفل النار المحيطة 
بهم؛ فعرّفت بلام الاستغراق أو العهد 
الذهني؛ وفي تلك مع المؤمتين؛ 
والذي يعذب من عُصاتهم بالنار يكون 
في جزءٍ من أعلاهاء فتاسب تنكيرها 
لتقليلها. وقيل: لأنّ تلك الآبة تزلت 
بمكة قبل هذه الآية فلم تكن النار التي 
وَقَودُها الئاس والحجارة معروفة 
فتكرها؛ ثم نزلت هله الآية بالمدينة؛ 
فعرفت إشارة بها إلى ما عرفوه أولاً. 


فإن قيل: إِنَّ اتَلَبِسُواا وَتكتُمُوا' فى 
قوله 1 #ولا تلبسا لحيل ِل 
وَتَكْنْوأ لْحَقَّ#ه [الآبة '1]» ليسا فعلين 
اي بينهماء بل 
أحدهما داخل في الآخر؟ 

قلنا: هما فعلان متغايران؛ لأنّ 
المراد بتلييسهم الحق بالباطل» كتابتهم 
في التوراة ما ليس منهاء وبكتمانهم 
الح بقولهم لا نجد في التوراة صفة 
محمد (ص). 


فإن فيل : قوله تعالى: طالْدِينَ ينوي 
أتّكم مُلَهوا رهم كَأتَمْ لم يجمود )4 ما 
فائثنة الثانلى: والأوّل يدل علليه 
ويقتضيه؟ 


ل فرك 


قلنا: قوله تعالى: «تُلَهُوأ ريم أي 
ملاقو ثوآاب ربهم؛ ما وعدهم على 
الصبر والصلاة» وقوله تعالى: #دَأتمْ 
لَه رجِمُونَ# أي موقئون بالبعث» فصار 
المعنى أنّهم موقئون بالبعث» ويبحصول 
الثواب الموعودء فلا تكرار فيه 


فإن قيل ل قال تعالى: #قِّدَلَ 
ايت لكا هَرْدُ غَيَرَ الوم ِل 
لهم [الآية 09]» وهم لم ييذلوا غير 
الذي قيل لهم؛ لأنهم قيل لهم قولوا 
حطةٌ فقالوا حنطة؟ 


تون 


قلنا: معناه فبذل الذين ظَلَمُوا قولاً 
قيل لهمء وقا! لوا ده عر الدء فل 

لهم؟ 

فإن قيل: قوله سبحانه: #ولا تَعتوا 

العَقُو : الفسادء فيصير المعنى ولا 
تفقسدوأا ١‏ في الأرض مفسدين؟ 

قلنا: معناه ولا تَعْتَوًا في الأرض 
بالكفرء وأنكم مفقسلوث بسائر 
المعاصي . 

فإن قيل ؛ لِمَ قال تعالى : أن 0 
عَإن عام جو آالآية 71] وطعامهم 
كأن إلْمنْ والسلوى وهما طعامان؟ 

قلئا: المراد أنّه دائم غير متبذل» 
فإن كان توعين . 

إن 35م : لِمَ قال جل جلاله: 
«ريكرت اين + اليك [الآية 11] 
وقتل النبيين لا يكوث إلا بشير السدقة 

قلتا : معناه بغير الحق في اعتقادهم. 
ولأن التصريح بصفة فعلهم القبيح أبلغ 
وان م 0 
9كَلّ رب كر يليه [الأنبياء/ 13]. 

0 تمن لفرت قبي 


ِمَ قال تعالى : معنا لهم 
اهنا ده حَسِيِينَ 09 


صورة البشر إلى صورة القردة؛ ليس 
في وسعهمى؟ 

قلتا هذا أمرٌ إيجاد لا أمر إيجاب؛ 
فهر من قبيل قوله عر وجلّ: «#كن 
يكو [أل عمران/ 4 وسورة يس/, 87], 

فإن فيل : لم شال سبحاته : «#عوان 
بيس ذلك [الآية هه] ولفظة بين 
تفتضي شيئين فصاعداء فكيف جار 


دخولها على ذلك» وظو مغرد ؟ 


قلنا: ذلك يشار به إلى الصفرد 
والمنتى 0 ومنه قوله تعالى : 
#فل َِصْلٍ أله ويرحميوء مِدلِكَ ولع 
ايونس/58] وقوله تعالى : «#وإن تحير 
إن ذللكت من 0 
الأثرر )4 [ال عمران] وقوله تعالى: 
ورين لِندّاس حب ب أَلشَّهِوتِ4ك [آلك عمرات/ر 
14] |[ لى قوله تعالى: #ذللك متم 
الحمذز لدي فمعناه عوان بين 
الفارضي والبكرء وسيأتي تمعامه في قوله 
عرّوجل: #لا 7 بيست 
رُسَْلِوة [الآية 146] إن شاء الله تعالى . 


فإن قيل: قوله نعالى: ©َإنَ ب 
أْجَارَوَ لعا د 1-6 بلفكر مله الأنيه فَإِنَّ هنبا 
لما مَنققٌ با + ُ ِنَْهُ الماذي [الآية 84] 


كلاهما له لق واد فما فائلة الثاني ؟ 


ا ص 


قلنا: التفجَر يدل على الخروج 
بوصف الكثرة» والثاني يدل على 
الخروج نفسه: وهما متغايران فلا 
0 

فإن قيل : ا 
تعالى: مُميْة للد 
يديم [الآية 4/] 00 لا تكون الأ 
باليد؟ 


ال لاير2 
9 5 ا 


قلنا: الحكمة فيه تحقيق مباشرتهم 
ذلك التحريف بأنفسهمء وذلك زيادة 
في تقبيح فعلهمء فإنه يقال: كتب فلان 
كفا وإنّ لم يباشره بنفسهء بل أمر غيره 
به من كاتب لهء وتحو ذلك. 

فإن قيل ل الكرك والاعراض واحد؛ 
يناف الى : وم إلا فيك 
مَسحكُم وأنثر مترشرت 67+ . 

قلا معئاه: ثم توليثم عمن الوفاء 
بالميثاق والعهدي وأنتم معرضوك عن 
الفكر والنظر في عاقبة ذلك . 

فإن قيل: قوله تعالى : #وَلَحِدَنُمْ 
- ألتاس عل حَيَوْمَ وين الت 

رأ [الآية :4] ما الحكمة في قوله 

تعالى : + مون درك أقرَكاأ» وهم من 
جملة التاس؟ 


قلنا: إِنّما خْصُوا بالذكر بعد العموم؛ 


لأن 2 عن على الضاة افق لاتيم 
كانو! لا يؤمتون بالبعث . 


فإن قيل: قوله عر وجل: وما أل 
عل الملَكَبي4 (الآية ؟١٠]‏ يدل على أن 
على السحر لم يكن حراماً. 

قلنا: العمل به حرامء لأنّهما كانا 
يعلمان الناس ا 
الله تعالى: #8إوَمَا يُمَلْمَانِ مِنْ أَسَدٍ حَقِّ 
تَقْوية كنا ع وقح ذل تت ابه 
؟٠].‏ نظيره لو سأل إنسان: ما الرنا؟ 
لوجب بيانه له ليعرفه فيجتنيه . 


ا 011 ولت 
ا لمن َسْترينةٌ ما ؛ ٍ! فى الْآخِرَة 
ا مَا سَيرْوا يده 
سر تسو لو سانا تكترك 46نم 
ا أولاً مؤكداً بلام 
القسم ء ثكم نقاه عنهم 
قلنا: المثبت لهم؛ أنهم علموا علما 
إجماليّاء أنّ من اختار السحر ماله في 
ا ا ا والمنفي عنهمء 
أنهم لا يعلمون حقيقة ما يصيرون إليه 
من تحسّر الآخرة» ولايكون لهم 
تصيب منها؛ فالمنفى غير المثيت» فلا 
ا لل لا 0 01 
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لو كنأ يُمتمر 469 وإنّما يستقيم 
في كل واحد منهما خيرء ولا خير في 
السدم ؟ 
ل ! اخيراء نظراً لل 
ل مقصودهم الدنيويٌ به. 
فإن قيل: لِمَ قال سبحانه هنا: َرَت 
َجْمَلْ 0 ب متا [الأآية 15] وقال 3 


عيباني ا 


: 2 يتاك له 
ما فى الدعوة الأولى كان مكاناً 

الدوة انية عا بلدا غر آم 

تُعفه وطلباثه الأمن: أ نك 


آمناً فطلب له ثبات الأمن ودوامه . 


فإن قيل : أَىّ معدم وشرف الماكم 
صلوات الله عليه في قوله تعالى: 
لدَإِنّةُ في ليرد لين المَدِِبٍنَ()# مع 
ما له من شرف الرسالة . 


قلنا: قال الرجاج: المراد بقوله 
تعالى : وليِنَ امجن 403 أي لمن 


الفائزين . 


فإن قيل: الموت ليس في وسع 


الانسان وقدرته حتّى يصمح أن ينهى 
عله » على صفة أو يؤمر به على صفةء 
قَئِمَ قال تعالى: ##ولا مون إلا وأنشم 
قيشو 9+ . 

قلنا: معناه: اثبتوا على الإسلام. 
حتى إذا جاءكم امرك نم على تن 
الإسلامء فهو في المعنى أمر بالثبات 
على الإسلام والدوام عليه» أو نهي عن 
تركه . 

فإن قيل: قوله عرٌ وجل: #فَإِنٌ 
امنا يمِثلٍ م1 عَامَسم يه هد أَهنَدَوا # 
[الآية 177]. إن أريد به الله تعالىيفكاة 
مثل له؛ وإن أريد به دين الإسلام فلا 
مثل له أيضاء لأن دين الحق واجد؟ء 

قلنا: كلمة مثل زائدة. “معجاء: “إن 
آمنوا بمثل ما آمنتم بهء يعني بن أمنتم 
به وهو الله تعالى» أو يما آأمنتم يه وهو 
دين الإسلام» و#مثل» قد تزاد في 
الكلام كما في قوله تعالى: لَيْسَ 
تلو و42 [الشورى/١١]‏ وقوله 
تعالى : 9ك من فى كظتتي» 
[الأنمام/ 7؟1] ومثل بمعئى واحد؛ وقيل 
الباء زائدة كما في قوله تعالى: #مجذع 
تلو (مريم/ه؟] أي مثل إيماتكم بالله 
أو بدين الإسلام . 


فإن قيل: لِمّ قال تعالى : وما جَمَنْنا 


وحن 


آلْتبلدً الي كُنتَ علتبا إِلَا لِتَعلم من بَنمُ 
لرُسُولٌ مِمّن يَقَلِبٌ عل عَفبِية# [الآية 
]١4*‏ وهو لم يزل عالماً بذلك؟ 

قلنا: قوله تعالى: ##لِتَملمَ؟» أي 
لنعلم كائئاً موجوداً ما قد علمتاه؛ أنه 
يكون ويوجده أو أراد بالعلم 1 
للعبادء كقوله تعالى: 0 1 
ليت مِنّ اليب [الأتقال/ 9م] . 

إن قيل: لِمَ قال تعالى: «# قُلتوَلسَئَكَ 
قله رَصَلها بك [الآية ]١44‏ وهذ؛ يدل 
على أنه (ص)» لم يكن راضياً بالتوجه 
إلى بيت المقدسء؛ مع أن التوججه إليه 
كان بأمر الله تعالى وحكمه؟ 

ثلنا:ٍ المراد بهذاء رضا المحبة 
بالطبع» لا رضا التسليم والانقياد لأمر 
الله تعالى . 

فإن قيل: لِمّ قال تعالى: #وْمَا أن 
سيم ل # [الآية 14] ولهم قبلتان: 
لليهود قبلة ء وللتصارى قبلة؟ . 

قلنا: لَمَا كانت القبنتان باطلتين 
الاتحاد فى البطلان قبلة واحدة. 

فإن قيل: كيف يكون للظالمين من 
حنّى قال تعالى للا يَكْوْنَ لتايس 


علتك عية إلا الزييت طلنرا. 0 


[الآية + ج . 


قلناء معناء إلا أن يقولوا ظلماً 
وباطلاًء كقول الرجل لصاحيه: مالك 
عندي حقء إلا أن تظلم أو تقول 
الباطل؛ وقيل معناه: والذين ظلموا 
منهمء ف (إلأ؟ هنا بمعنى واو العطفء 
كما في قوله تعالى: إن لا يْاكُ لَدَىٌّ 
يلون إلا من لتر (سسمل] وقيل: 
تإلأ» فيهما بمعنى لكن . وحججتهم أنهم 
'كانوا يقولونء لما توجه النببي (ص) 
إلى بيت المقدس: ما درى محمّنةآين 
قِبْلبّه حتى هديناه: وكانوا يقلولون 
أيضاً: يخالفنا محمد في ديئنا ويتبع 
قبلتناء فلما حوله الله تعالى إإبى”الكغية 
انقطعت هذه الحججة؛ فعادوا يقولون: 
لِمّ تركت قبلة بيت المقدس؟ إن كانت 
باطلة فقد صلّبت إليها زماناً. وإن 
كانت حقاً فقد انتقلت عنها؛ نهذا هو 
المراد به بقوله تعالى: إلا اديت 
طَلموا يتجُمْ# وقيل: المراد به قولهم: 
ما ترك محمّد قبلتنا إلا ميلا لدِين قومه 
وحبّاً لوطنه» وقيل: المراد به قول 
الك 1.5 قد عاد محمد إلى قبلتنا 
لعلمه أن ديئنا حقء وسوف يعود إلى 
ديئئاء وإنما سمّى الله ياطلهم حجة 


1 


لمشابهته الحجة في الصورةء كما قال 
لله تعالى: حم َاحِضَّة [الشردى/ 
5 أي باطلة؛ وقال سبحانه: #فرحوأ 
بمًا عِنْدهم 0 لعل »# [غافى/ 1ى] . 


ناذ فل باالششية د دوله 
تعالى: #ولا تَكْمْرُووِج بعد قوله 
سبحانه: #9وَائْكُروا لى 4 [الآية ؟15] 
لتك نقف الكفن فشى سه 
الشكر انتفى الكفر؟ 


قلنا: قوله تعالى: م#رَاَشْكُرُرا لىي4» 
معتاه استعينوا بنعمتي على طاعتي»؛ 
وله سبحانه ولا حَكْتَرُونِب معناه لا 
تستعينوا بنعمتي على معصيتي . وقيل : 
الأول أمرٌ بالشكر. والثاني أمرٌ بالثبات 
عليه . 


فإن قيل: لِم قال تعالى: #وَالتّاين 
أجْسَعِنَ )4 [آل عمران] وأهل دينه لا 
يلعتوته إذا مات على ديتهم؟ . 


قلنا: المراد بالناس المؤمئنون فقط؛ 
أو هو على عمومه وأهل ديتنه يلعنونه 
في الآخرة» قال الله تعالى : 0 و 
َلْقِيسَةِ يَكَفْرُ ينْصِكُم يعض ولمره 
بعضكم بعضا4» لمتكت وال 
سبحانه: علا مَمَْ أيه لََنثْ أختباج 


[الأعرافاره؟]. 


فإن قيل: ما الحكمة في لفظ «إله» 
في قوله تعالى: «إوَإِلَهَح إله وحذي 


[الآية 13] , 


قلنا: لو قيل: وإلهكم واحدء لكان 
م إخباراً عن كونه واحداً في 
الإلهية؛: يعني لا إله غيره؛ ولم يكن 
إخباراً عن ترخده فى ذاته» بخلاف ما 
إذا كر كر الآله. والآبة إلما بيقت 
لإثبات أحديته فى ذاتهء ونفى ما يقوله 
التشارى اك ا والأقانت ثلاثة : 
أي الأصول؛ كماأن زيدأًواحد 
وأعضاؤه متعددة؛ فلما قيل إله واجل 
دل على أحديّة الذات والصفة . والقائل 
أن يقول: قوله تعالى #وَاِدٍ» يحتمل 
الأحدية في الذات» ويحتمل الأحدية 
في الصفات». سواء كرّر ذكر, الإلساو 
لم يكررء فلا يتم الجواب. 

فإن قبل : ما الحكمة في التشبيه في 
قوله تعالى: #وَّمَثلُ الَدِنَ كَدرُوا 
راك 6-7 [الآية ]1١9١‏ وظاهرة 
تشبيه الكمار بالرّاعي؟ . 

فلنا: فه إشسار تتديرة: وحَتَلْك يا 
ميحمّد مع الكفار كَمَثَلٍ الرّاعي مع 
الأنعام» أو تقديره: ومَكَلُ الذين كفروا 
كمَئَلٍ بهائم الراعي» أو ومَثَلٍ واعظ 
الذين كفروا كَمَثَلٍ الناعق بالبهائم» أو 


كن 


ومُئْلٍ الذين كفروا في دعائهم الأصنام 
كَمَئَلٍ الرّاعي . 

فإن قيل: لِمّ خصٌ المنعوق بأنّه لا 
يسمع إلا دعاءً ونداً. مع أن كل 
عافل كذلك أيفا لا يسمع إلا دعاة 
ونداء؟ 


قلنا: المراد بقوله تعالى: ولا 
يسْمَعك [الآية 101] أنه لا يفهم كقولهم : 
أساء سمعاء فأساء إجابة» أي أساء 

فإن قيل؛ لِمَ قال تعالى: ##رَلا 
يكلمهر أنه يوم ألمَيتَمَةهُه [الآية 4 1] 
وقال في موضع آخر ريلك لََلئَهِمْ 
عن 87 عَمَا كوأ منود )»> [الحجر]؟ 


قلنا: المنفي كلام التلطف والإكرام: 
والمغبت سؤال التوبيخ والإهانة فلا 
تتاقى . 


فإن قيل: لِمّ قال تعالى: # كيب 
عل لِْصَاسٌ في التَدلّ # لالآية 19/8] أي 
قُرِضء والقٍصاصٌ ليس بفرضء بل 
الول ممخيّر فيهء بل مندوب إلى تركه؟ 
قلئا: المراد به فرض على القاتل 
التمكين؛ لا أنه فرض على الوليّ 


اليه مساشمشيا 3 


فإن قيل: لِمّ قال تعالى: #الْوْسِيَةُ 
ِلْولِدَيْنِ وَالَفْينَ؟# [الآية :14] عطف 
الأقريين على الوالدين» وهما أقرب 
الأقربين» والعطف يقتضي المغايرة؟ 

قذنا: الوالدان ليسا من الأقربين؛ 
لأن القريب من يدلي إلى غيره 
بواسطة» كالاخ رلك رتسرمناء 
والوالدان ليسا كذللك» ولو كانا منهم 
لكان تخصيصههما بالذكر لشرفهما» 
كقوله تعالى: ##رَتبِحكيِ وَرُسُْلِدِء 
وَحَبْرِيِلَ وميكدل» [الآية 1]. 

فإن قيل: لِمَ قال تعالى: ##كِيْبٌ 
يم ليام كنا كيب عل اليرت 
ين مُيِك4ع [الآبية 1847] وصوم هذة 
الأمةء ليس كصوم أمّة موسى وَعنيستئ 
عليهما السلام؟ . 

قلنا: التشبيه في أصل الصوم لا في 
كيفيّته أو في كيفيّة الإفطارء فإنه؛ في 
أول الأمر كان الإفطار 520000 
الشمس إلى وقت النوم فقط؛ كما كان 
في صوم مَنْ قَبْلناء ثم نُسخ بقوله 
تعالي: لزأ افوا عق يي لم 
اميا الأتيشُ ون اليل الأننود مِنّ الْشَجْرٍ 
د ينا ايام إِلَ ألْدَلْه [الآبة 189]ء أو 
في العدد أيضا على ما رُرِيّ عن ابن 
عباس رضي الله عنهما أنه قال: فرضص 


كين 


على التصارى صوم رمضان بعينه» 
فقذموا عشرة أو أخخروا عشرة لثلاً يقع 
في الصيف» وجبروا التقديم والتأخير 
0 عشرين؛ فصار صومهم خمسين 
يوماً» بين الصيف والشتاء . 

قإن قيل: ماالحكمة في قوله 
تعالى: لوَبَيْكسٍ ِنَ الهدَئ وَالمرمَانِ 
[الآية 18] بعد قوله تعالى : وهُدىف 
إكحاب» . 

علا ددر اله ذل آنه هُذَىء ثم 
0 أنه بيِنات من الهدى: أي من 
تجميلة ما هدى الله به عبيده؛ وفرّق به 
بين الحئى والباطل؛ من الكتب 
السماوية الهادية الغارفة بين الحى 
والباطلى» فلا تكرار. 

فإن قيل: ما الحكمة في إعادة ذكر 
المريض والمسافر؟ 

قلنا: الحكمة فيه أن الآية المتقدمة 
نسخ مما فيها تخيير الصحيح» وكان 
فها تفي المريعن والمسافل ايضا: 
فأعيد ذكرهما لثلا يُتوهم أنْ تخييرهما 

فإن قبل: قوله تعالى: قَإِن كَرِيبٌ 
جيب دَعوَةَ لداع إذَا دكا [الآية 115] 
يدل على أنّه يجيب دعاء الداعينء 


وتحعين نرق كثيرا من الداعين لا 
يُستجاب لهم؟ 

فلا ير ع ال زم )2 اك 
قال: «ما من مسلم دعا الله بدعوة ليس 
فيها قطيعة رجم ولا إثم» إلا أعطاء الله 
يها إحدى ثلاث خصال: إمَا أن يعجل 
دعوتهء وإمًا أن يدّخرها له في الآخرة: 
وإما أن يدفع عنه من السوء مثلها؛ 
ولأنْ قيول الدعاء شرطه الطاغة لله 
تعالى؛ وأكل الحلال» وحضور القلب 
وقت الدعاء؛ فمتى اجتمعت هذه 
الشروط حصلت الإجابة» ولأن الداع 
قد يعتقد مصلحته في الإجابةؤ والله 
سألء أو في ملعهء فيجيبه إلى “مقصؤده 
الأصلى»: وهو طلب المصلحة» فيكو 
قد أجيب وهر يعتقد أله متع عنه. 

فإن قيل: ماالحكمة في قوله 
تعالن : يك لا عَعَيَ5ّ ميل 4 [الآبة +14] 
ومعلوم أن ثلاثة وسبعة ات 
الحكمة في قوله تعالى: 5 كأييلة 042 
والعشرة لا نكون إلا املف وكذا 
جميع أسماء الأعداد لا تصدق على 
أقل من المذكور؛: ولا على أكثر مئه؟ 

قلنا: الحكمة في قوله تعالى: #يَيْكَ 
عَشَرَد أن لا يُتوهم أن الواو بمعتى 


اا 


أو م جما ما 
طِابٌ سه من وَتُلَدْكٌ 9 
[النساء/ *] 1 تحل التسع جملةٌء فنفى 
وجوب أحد العددين فقطء إما الثلاثة 
في الحج» أو السبعة بعد الرجوعء وأن 
يعلم العددين من جهتين جملة 
وتفصيلاء فيتأكد العلم بهء ونظيره 
فذلكة الحساب.ء وتنصيف الكتاب. 
وأما قوله تعالى : 8# كَايله 4 فتأكيد كما 
في قوله تعالى: ##عَولنِ كَملين 4 [الآية 
*] أو معناه كاملة في الثواب مع 
وقرّعها بدلاً من الهدىء أو في وقوعها 
موتلع المتتابع مع تفرّقهاء أو في 
وقوعها موقع الصوم بمكة مع وقوع 
تعتقتتهناافق غير مكةء فالحاصل أنه 
كمال؛ء وصقاً لا ذاتاً, 

فإن قيل: ما الحكمة في تكرار الأمر 
بالذكر في قوله تعالى: 8مَإِدٌ 
أفْكم ل عَرَقتَ فلأكررا اله 
لمم ين ا كت 
هدنك #4 [الآية هةا] , 


قلنا: إثما كرره تنبيها على أنه 
سيحائه أراد ذكراً مكرّراًء لا ذكراً 
واحداء بل مرّة بعد أشرى. ولأنه زاد 
في الثاني فائدة أخرى» وهي قوله 


تغعالى : كما هدنك # يعني اذكروه 
بأحديته كما ذكركم بهدايتهء أو إشارة 
الى أنّه جل وعلا أراد بالذكر الأول 
الجمع بين الصلاتين بمزدلفة» وبالثاني 
الدعاء بعد الفجر يهاء فلا تكرار. 

فإن قيل: لِمَ قال الله تعالى: مإمَإدَاً 
نر من ْيِف [الآية ]١54‏ إلى 
أن خكسال + وشم افبعوا من د 
قاض ناش »# [الآبة 1 
الأفاضة من عرفات بلا خلاف» وبعد 
المجيء إلى مزدلفة والذّكر فيها مرتين» 
كما فسرنا كيف يفيضون من عرفات. 

قلنا: فيه تقديم وتأخير تقديره 4 من 
ربكم ثم أفيضوا من حيث أظاضي 
التاسء فإذا أفضتم من عرفات: 

فإن قيل: لِمّ قال الله تعالى: نّم 


0 
إثم نَم علد [الآية ]1١7‏ ومعلوم أن 


الم 0 التارك بعض الرمي »؛ إذا لم 
يكن عليه إثمء لا يكون على المتأخر 
الآتى بالرمي كاملاً؟ 

قلتا: كان أهل الجاهلية فريقين: 
منهم من جعل المتعجل اثماء ومنهم 
مر جعل المتأخر أثماً؛ فأحثير الله تعالى 
بنفي الإثم عنهما جميعاء أو معناه لا 
إثم على المتأخر في تركه الأخذ 


اا 


0 ااا تطارى لحان نْ 


2-0 3 


نؤتى ر ركدة 
عزائمه»؛ أو أن معيئاة أن انتقاء الرثم 
عنهما موقوف على التقوى؛ لذ على 
مجرّد الرخصة أو العزيمة في الرمي؛ 
ثم قيل المراد به تقوى المعاصي في 
00 وفيل توق 0 بعك 5-0 
0 52 د 
الحم من التوبة والإنابة. والمشكل في 
هذه الأية قوله تعالى: ف يَوْميْنِ تن 
والتعجيل المر خص فيه إلماهو 
الإتكيجيل في اليوم الشاني من أيام 
العشرلق . 


فإن قيل: لِمّ قال تعالى: وَإِلَ أل 
زجع الأموز #3 وهو يدل على أنها 
كانت إلى غيره؛ كقولهم: رجع إلى 


فلان عبده ومنصيه؟ 


قلنا: هو خطاب لمن كان يعبد غير 
الله تعالىء وينسب أفعاله إلى سواه؛ 
فأخبرهم أنه إذا كشف لهم الغطاء يوم 
القيامة» ردّوا ما أضافوه لغيره بسبب 
كفرهم وظلمهم؛ ولأنّ رجع يستعمل 
بمعنى صار ووصلء كقولهم: رجع 
علىّ من فلان مكروه؛ قال الشاعر 
[بحر الطويل!: 


اك تان 5 
يحور رزماذا : بَعَْدَإِذْهُرَسَاظِمُ 
ولأنها كانت إليه قبل خلق عبيده. 
ونيابة» ثم رجعت ا 
ومنه قوله تعالى: «#لْمَنِ الْمَلْك م 
[غافر/*1] وقوله تعالى: ٠‏ جانتنك وذ 
ألْحقّ لحان ا فال 
سبحانه: ْوَل أله مسجم أ مود 49 
ولم يقل إليهء وإن كان قد سبق ذكره 
هرة؛ لقصد التعميم والتعظيم . 
إن قيل : : لِمْ طابق الجواب اليش ال 
كره تعالي « يولك مَاداإيَنفونَ ت 
قل م أنمَدتر د مْنْ ير هَللوَلِدين وَالدرَيينَ» 
[الآية 05؟] فإنهم سألوا تحر سيان,ما 
يتفقونء وأجيبوا عن بيان المصّرف؟. 
قلنا: فد تضمُن قوله تعالى : لكل مآ 
أنَفَقَثم يْنْ خَِ # بيان ما ينفقونه وهو 
عل رك رد خلر الجرات بان 
المصرف. ونظيره قوله تعالى: #وَمًا 
تللكت بيك يشوس + َال هن 


عَسسَاقٌ»ه [طه] . 

فإن قيل: لِمَ جاء 0١‏ ثلاث 
0 بغير واو: #صسلو 
ف د [الأيية 518]ء تلق عه 7 
لدَبر لكاو © [الآبة ١١9]ء‏ م يويك 


با ؟ 


عرب الخمر وَالْمَرِع [الآية 1214. ثم 
جاء ثلاث مرات بالواو: ##وسعلوناكت 
فون [الآبة ا 0 

5 ينه [الآية ]02١‏ وبنعل 
0 [الأآية 581] , 

قلنا: لأنُ لاك ل لا راس 
الأول وقع متفرّقأء وعن الحوادث 
الاحد وقع في وقت واحدء فجيء 
يشرف الجمع دلالة على ذلك . 

فإن قيل: لِمَ قال تعالى: «#وَإنْ عَبْيوا 
ألطلى فإِنَّ أنه > تَميعٌ عابم (9ج4 . وعزمهم 
الطلاق مما يعلم. لا مما يسمع؟ 

قلنا: الغالب أن العزم على الطلاق» 
وترك الفيء؛ لا يخلو من دمدمة؛ وإن 
قاد نهنا فلا بد له أن يحذث نفسه 
ويناجيها بما عزم عليه. وذلك حديث 
لا يسمعه إلا الله تعالى» كما يسمع 
الطك. 


فإن قيل: لِمَّ قال تعالى : #وَممولهنَ 
ل هن في دلِكَو [الآية 78؟) 0 حَنٌّ 
للنساء في الرجعة» وأفعل يقتضى 
الاشم إلد؟ 


قلنا: المراد أن الزوج إِذا أراد 
الرجعة وأبت» وجب إيثار قوله على 
قولهاء لأنْ لها حقاً في الرجعة . 


0 1 


0 قيل: لِمْ قال تعالى مولن 
2 رين ف لِك آكٌّ نموا إضتساي [الأية 
214 والزوج أحقّ بالرجعةء؛ سواء أراد 
الإصلاح أو الإضرار بهاء بتطويل 
العدة؟ 


قلنا: المراد أن الرجعة أصوب 
وأعدل» إن أراد الزوج الإصصلاح» 
رتركها أصوب وأعدل: إن أراد 
الإضرار . 

إن قيل: كيف الجمع بين قوله 
تعالى: ##قْتَالَ لهم الَهُ موثو ثم 
أيهم [الآية *14؟] وقوله تعالى !ينلا 
يَتوتُك فت المت إلا االمرقة 
الى [الدخان/ 1 5] . 

قلنا: المراد بالآبة الأولك إمّائة 
العقوبة مع بقاء الأجل» وبالاية الثانية 
الإماتة بانتهاء الأجل ؟ نظيره قوله تعالى 
في قصة موسى عليه السلام: ثم 
مَنتكم ميث بعد مَويكم» [الآية 01] لأنها 
كانت إماتة عقوبة» أو كان إحياؤهم آية 
دي عي باحر بر لسري حار 
كإحياء الغزير حين مر على قرية؛ 
وآيات الأنبياء نوادر مستثناة؛ فكان 
المراد بالآية الثائية الموتة الثي ليست 
بسبب آية نبي من الأنبياء؛ أو إحياء قوم 
موسى آية له أيشاء فكان هذا جوانا 


با ؟ 


عاماء مع أن في أصل السؤال نظراء 
لأن الفمير في قوله تعالى: #لا 
يدُوكررت # للمتثقينء والمقصود في 
قوله تعالى #فِبًا» الجتات؛ على ما 
يأتي بيانه في سورة الدخان. إن شاء 
الله على وجه يندفع به السؤال من 
أصله . 


فإن قبل : لِمَّ قال تعالى: «وَألَهُ يوق 
ملْكم4 [الآبة 147] والله تعالى لا 
يؤتى ملكه أحدا؟ 

قلنا: المراد بهذا الملك السلطنة. 
والرياسة التي أنكروا إعطاءها لطالوت؛ 
وليس المراد بأنّه يعطي ملكه لأحد. 

فإن “فيل : لِمّ قال تعالى في الماء: 
يتن لَمْ يتلتمة [الآية 144] ولم يقل 
ومن لم يشربه:ء والماء مشروب لا 
مأكول؟ 

قلنا: طَعِمّ بمعنى أكل؛ وبمعنى 
ذاقء والذوق هو المراد هناء وهو 

فإن قيل: لِمّ خصٌ موسى إل #يسمى 
(عليهما السلام) من بين الأنبياء بالذكر 
في قوله تعالى: شتلك الرسْلٌّك [الآبة 


عام دن 


قلنا: لِمَا أوتيا من الآيات الظاهرة 
والمعجزات الباهرة: مع الكتابيسن 
العظيمين المشهورين . 


فإن قيل: لِمَ قال تعالى: مَإمّن قَبَلٍ 
أن يَأ يوم لا بَيْعٌ فِيه كلا حُلّدُ وَل 
ع م [الآبة 4*] وفي يوم القيامة 
شفاعة الأنبياء وغيرهم بدليل قوله 
بسبحانة: ومن دا أَلَّنَى يَشفَمْ عَنْدَهٍ د 
بإذند #4 [الآية 6 ؟] وقوله تعالى: 0 
دتفعورت إل لمن أرتضول ب# [الأنبياء/8؟] 
وقوله تعالى: ل لقع الشفاسة 


ع 
قمموع 


شفع الشقنمعة 
إِلَّا لِمَنْ أقمت لَمِ»ه [سبار *؟]. 


قلنا : هذه الآيات لا تدل على وجود 
الشفاعة يوم القيامة» بل تدل على أنه 
لا توجد ولا تنفع من غير إذنة تعالق) 
ولا توجد لغير مرضي عندهء وهدًا لا 
يتعارض مع وجودهاء بل المتعارضص 
معه هوالإخبار عن وجودهاء لا 
الإخبار عن إمكان وجودهاء ولو سُلْم: 
فالمراد به نفي شفاعة الأصنام 
والكواكب التي كانوا يؤمئوت يها. 
ولهذا عزض بذكر الكفارء بقوله 
تعالى : لآلْكَيرونَ هم لطيئرة )»4 
وقيل: المرادء أنه لا شفاعة في إثم 
ترك الواجبات» لأنَ الشفاعة في الآخرة 
في زيادة الفضل لا غير: والشطاب مع 


ف 


المؤمنين في النفقة الواجبة وهى 
الركأة . 


فإن قيل: لِمّ قال الله تعالى: 
الحصرء وغيرهم ظالم أيضأ؟ 

قلنا: لأن ظلمهم أشْدء فكأنه لا 
ظالم إلا همء نظيره قوله تعالى: 8 إِثَما 
يحشَى أله من عاد العلموا ب [فاطرم/ 


خ؟ ]. 


فإن قيل لِمّ قال الله تعالى : م و4 
م 00100 8 ع مرك ص 
الذيت امنا يُخْرِجهُم يِنَّ الظلسيٍ إل 
لوو [الآية 0ه1] بلفظ المضارعء ولم 
يقل أخرجهم بلفظ الماضي» والإخراج 
قد وجدء لأنْ الإيمان قد وجد؟ 

قلنا: لفظ المضارع فيه دلالة على 
في الزمان المستقبل ٠‏ في حقٌ من أمن؛ 
بزيادة كشف الشبه ومضضاعفة الهداية؛ 
وفي حقٌّ من لم يؤمن» ممّن قضى الله 
أنه سيؤمن بايتذاء الهداية وزيادتهاء. 
أيضأء ولفظ الماضي لا يدل على هذا 
المعنى . 

فإن قيل: متى كان المؤمنون في 
الإيمان ليخرجوا من ذلك؟ 


قلنا: الإخراج يستعمل بمعنى المنع 
عن الدخول: يقال لمن امتنع عن 
الدخول في أمر -خرج منه وأخرج نفسه 
مندء وإن لم يكن ذخله؛ فعصصة الله 
تعالى المؤمنين عن الدخول في ظلمات 
الضلال» إخراج لهم منها؛ وتزيين 
قرناء الكفار لهم الباطل الذي يصدورئهم 
بهد عن الحقء إخراج لهم من نور 
الهدى؛ ولأنَ إيمان رؤساء أهل الكتاب 
بالنبي عليه الصّلاة والسلام قبل أن 
يظهر كان نوراً لهم» وكفرهم به بعد 
ظهوره خروج منه إلى ظلمات الكفرء 
ولأنه لما ظهرت معجزاته عليه الطيلاة 
والسلام: وكان مُوافِقّه ومتّبعُه خارجا 
من ظلمات الجهل إلى تور العلمء 
ومخَالِمُه خارجاً من نور العلع إلى 
ظلمات الجهل . 

فإن قيل: لِمْ انتقل إبراهيم (ع) إلى 
حُجَةٍ أخرى» وعَذَلَ عن نصرة الأولى» 
مع أنه لم ينقطع بما عارضه به نمرود» 
من قتل أحد المجوسيين وإطلاق 
الآخرء فإن إبراهيم (ع) ما أراد هذا 
الإحياء والإماتة؟ 

قلثا: إما لأنّه رأى خصمه قاصر 
الهم عن إدارك معنى الإحياء والاماتة 
التي أضافهما إبراهيم (ع) إلى الله 
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تعالى» حيث عارض معارضة لطيفة: 
علم أنّه فهم الحجة لكنه قصد التمويه 
والتلبيس على أتباعه وأشياعه؛ فعدل 
إبراهيم (ع) إلى أمر ظاهر يفهمه كل 
أحد» ولا يقع فيه تمويه ولا تلبيس . 

فإن قيل: لم طبع الله على قليه فلم 

قلنا: لأنّه لو عارضص به لم يأت الله 
بها من المغرب. لأنْ ذلك أمارة قيام 
الساعة؛ فلا يوجد إلا قريب من قيامهاء 
ولأنه وأتباعه كانوا عالمين أن طلوعها 
من العشرق سايق على وجوده؛ قلو 
اذعاف لكليوه . 

فإن قيل)::لِمَ قال عزيرٌ عليه السلام - 
كنا ورد في التنزيل ‏ متكراً مستبعداً 
جِأنَ يت هذ أ بعد متها » [الآبية 
4 وهو لبىٌء والنبى لا تخفى عليه 
قدرة الله تعالى ؛ على إحياء قرية حثربةء 
وإعادة أهلها إليها؟ 

قلنا: لم يَقُلْهُ منكراً مستبعداً لعظيم 
قدرة الله تعالى ؛ بل متعجباً من عظيم 
قدرته تعالى» أو طليا لرؤية كيفية 
الإعادة» لأنّ كلمة «أنّى١‏ بمعنى كيف 
أيضا. وقد ثقل مجاهد أن المارٌ على 
القرية القائل ذلكء كان رجلا كافراً 


شاكاً في البعث؛ وإ كات الأول هو 
المشهور . 

فإن كيل : لِمّ قال الله تعالى لؤبراهيم 
عليه السلام أو ون 4 [الآية 5؟] 
وقد علم أنه أثبت الناس إيماناً؟ 

ل 0 
به الفائدة الجليلة؛ للشامعين من طليه 
لإحياء الموتى . 

فإن قيل: هاا لمقصودبقول 

عبر كم م عرس قل 
#ولكن ليطمين على [الآية 50؟] ميع 
أن قلبه مطمئنّ بقدرة الله على الاحئاء؟ 

قلنا: معناه لَيطْمئِنْ قلبى ؛ بعلم ذلك 
عياناء كما اطمأن به برهاناً؛ أو ليطمئة 
الدعوة . 

فإن 00 فما| لحكمة في قوله 
تعالى : فرش ِليِكَ4 [الآبة ]55٠‏ أي 
فَضْمْهِنْ: ولفظ الأخذ مغن عنه؟ 

قلنا: | لحكمة فيه تأمّلها ومعرفقة 
أشكالها وصفاتهاء لثلاً يلعبس عليه بعد 
الإحباء» فيتوهّم أنّه غيرها. 
المثقين بترك المنْ» ونهى عن المنّ 
أيضاًء مع أنه وصف نفسه بالمتّان» في 


المرينا 


نحو قوله تعالى: ظلْقَدَ مَنّ أله عَلّ 
َلْمَؤْمِنِين9ه [آل عمران/ 174]؟ 

قلنا: من بمعنى أعطى» ومئه المئان 
فى صفات الله تعالى. وقوله سيحانه: 
«لْنَد مَنّ أنه عَلَ لْمُؤْمِننَ4 أي أنعم 
عليهم. ونحو ذلك قوله تعالى: ين 
أو أَشيِك [سورة ص./4"]. أما وقوله: 
يما منا يميه [محمد/؛]ء فهو مسن 
الإنعام بالإطلاق من غير عوض. المنْ 
هنا بمعنى الاعتداد بالنعمةء وذكرها 
واستعظامهاء وهو المذموم. 

فإن قيل : قوله تعالى: ##بلٍ أنَهُ يَمْنّ 
َب أن هَدَسْكْرٌ للإيمن» [الحجرات/ 10] 
اتن القسم الثاني . 

قلنا: ذلك اعتداد بئعمة الأيمان» فل 
يكون تبيحأء يخلاف نعمة المال» 
ولأنه يجوز أن يكون من صفات الله 
تعالى ما هو مدح في حقّهء ذم فى ححق 
العبد كالجبّار» والمتكبّرء والمنتقمء 
وتحو ذللك. 

فإن قيل: لِمّ قال تعالى: #أبْود 
أَمَدكُمْ أن تكوت لَه جَنَّة عن نل 
وَأَعْنَان#» [الآية 1 ثم قال ييا ين 
حك لتَمرْتٍك [الآية 55]؟ 

قلنا: لما كان النخيل والأعناب أكرم 


الشجر» وأكثرها منافعء خصّهما خصضهما 
سبحانه بالذّكُر وجعل الجنّة منهماء وإن 
كان فيها غيرهما تغليباً تهما وتفضيلا. 

فإن قيل: قوله تعالى: «إلا يسَعَُوت 
الثاني إنحان» [الآية ”*/1؟] يدل 
بمفهومه على أنهم كانوا يسألون الناس 
برققء فَلِمٌ قال سبحانه: #يَسَبهُمٌ 
الجاهل أقيياة مج مف 
القن" 

فليا إل اد يه نف لكان 
والإنحاف جميعاًء كقوله تعالى: لا 
دَلْوْلٌ تثيرٌ الْأَرْضسَ» [الآية »]7١‏ أو كمَوكٍ 
الأضنى : 

لا يعْمِرُ الساقٌ مِنْ أَيْنِ ولأ وَصَدِبِ 


[الآية 


معناه ليس بساقه أينٌّ» ول وَعيبُب 
فخمزها. 

فإِن قيل : لم قال تعالى : «أأييت 
يَأَصكُلُوقٌ اليا [الآية ملالا] كدق 
الوعيد بأكله مع أن لابسهء ومذخرهء 
وواهبهء أيضاء في الإثم سواء؟ 

قلنا: لما كان أكثر الانتفاع والهمّ 
بالمال. إِنْما هو الأكلء لأنه مقصود لا 
غتاء عنه ولا يذ مثهع عبر عن أنواع 
الانتفاع بالأكل كما يقال: أكل فلان 
ماله كلّهء إذا أخرجه في مصالح الأكل 
وغيره؟ 


يفنا 


لت 


فإن قيل: لِمّ خص الأكل بذكر 
الوعيد؛ دون الْمُْطِعِمء وكلاهما أثم؟ 

قلنا: لأنْ انتفاعه الدئيوي بالرّباء 
أكثر عن انتفاع المُطعِم . 

فإن قيل : لِمَ قال تعالى: طمَالا ما 
ابيع تل لبأ [الآية 50] والكلام إذ 
ذاك في الرباء ومقصودهم تشبيهه 
بالبيع؛ فقياسه إِنْما الربا مثل البيع في 
حله؟ 

قلنا: جاؤوا بالتمثيل على طريق 
المبالغة؛ وذلك أنه بلغ من اعتقادهم 
أسكيجلال الرباء أنهم جعلوه أصلاً في 
الحل والبيع» وفرعاً كقولهم: القمر 
كوجه زيدء والبحر ككقف إذا أرادوا 
تاشت 


فإن قيل: كيف قاتم إِنْ أهل الكبائر 
لا يخلدون في التارء وقد قال الله 
تعالى في حق آكل الربا: > وس عاد 


ويك أَسْحَدبٌُ ار ف فب 
خَيردوت 9 ؟ . 


قلنا: الخلود يستعمل بمعتى طول 
البقاء وإن لم يكن بصفة التأبيد» يقال: 
خلد الأمير فلاناً فى الحبس» إذا طال 
حيسه؛ أو أنْ قوله تعالى : «ترجك»ه 
إشارة إلى من عاد إلى استحلال الرباء 


ا 


بقوله جل وعلا: ظِإِنا آم يكل 
الإيذأ» [الآية هبا؟] بعد لزول آية 
التحريمء وذلك يكون كافرأء والكافر 
مُخَلْدٌ في النار. 

فإن قيل: إنظاد الششيسر. فُرض 
بالنصسء والتصدق عليه تطوّع؛ فَلِمْ قال 
تعالى: #وآن ق 


[الآية ع«ف؟]. 


ل ا 


فوا حير 


قلنا: كل تطرّع كانه عه 
للمقصود من الفرضء بوصف الزيادة 
كان أفضل من الفرضص؛ كما أن الزهد 
في الحرام فرضء وفي الحلال تطويع؛ 
والزهد في الحلال أفضلء» كمذا بِيّنا 
كذلك هنا. 

فإن قيل: ماالحكمة في قَوَّلِه 
تعالى: 9إيدير» وقوله تمالى: 
تَدَايدم» [اليآية 87] مغن عنه . 

قلنا: فائدته رجوع الضمير إليه في 
قوله تعالى : «بأكتبريك [الأبة 1857] إذ 
نو لم يذكره لقال: فأكتبوا الذّينء 
فالأول أحسن نظماء أو لأنّْ العداين 
مشترك بين الإقراض والمبايعة وبين 
المجازاة» وإِنْما يمبّر بينهما بفتح الدال 
وكسرها؛ ومنه قوله تعالى: #مدلك 
يوم تين 49 الفاتسة)؛ أي 
الجزاء» ومنه أيفا قوله سيحانه 
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لون أن م لبن )»4 [التاريات]» 
فذكر الذين ليتعيّن أيّ المعنيين هو 
المراد. 

فزت فل الك شر ط الشف ف 
الارتهان بقوله تعالى: ##وإن كُسْر عل 
سَمَرب [الآية *14]ء وجواز الرهن لا 
يختص بالسفر؟ 


قلنا: لم يذكره سيحانه » لتمخصيصس 
الحك به بل ذنا كان الست مظئة عور 
على سبيل الإرشاد: لحفظ مال 
المسافرين بأخذ الرهان. 


ننإن قيل: ماالحكمة في ذكر 
القلب» في قوله تعالى: ههَإئُّه دانم 
ليمج [الآية +14] مع أن الجملة هي 
الموصوفة بالاثم لا القلب وحده؟ 

نلنا: كتمانالشهادة» هو أن 
يضمرها ولا يتكلم بهاء فلما كان ذلك 
إثما مقترئاً بالقلب» ومكتسباً له أسند 
إليه. لأنْ إسناد الفعل إلى الجارحة 
التي يعمل بها أبلغ» كما يقال: هذا ما 
أبصرته عيني» وسمعته أذني» ووعاه 
قلبي . 

فإن قيل: لِمّ قال تعالى : ع#رَإِن تُبَدُوا 
ما خ سيت أو تُضكوة يُنَاسِبَخُ به 


ددج لالآية 984]: وما يحدث به 
الإنسان نفسه لا يأثم به ما لم يفعله. 
إِما لأنه لا يمكن الاحتراز عنه فى 
الوسع والطاقةء أو بالحديث اديور 
فيه؟ 

قلنا: قيل أريد بالآية العموم» ثم 
نسخ بقوله تعالى: لا يُكَلِك أله 
نَنْسمًا إل وَسعهسَ [الآية 45؟] وقيل : لا 
نسخ فيه لأنه خبرء لا أمر أو نهي» بل 
العموم غير مراد؛ وَإِنْما المراد ما يمكن 
الاحتراز عنهء وهو العزم القاطع 
والاعتقاد الجازم؛ لا مجزد حديث 
النفس والوسوسة. ولأن السّياقأخبر 
عن المحاسبة لا عن المعاقبة» فهو 
سبحانه يوم القيامة يخبر العباد: تما أبدوا 
وما أخفواء ليعلموا إحاطة علمه“بجميع 
ذلك؛ شم يغفر لمن يشاء فضلاء 
ل ل لاا شر 
وعلا في الآية. 

فإن قيل: أي شرف للرسول (ص)؛ 
في مدحه بالإيمان»: مع أنّه في رتبة 
الرسالة ودرجتهاء وهي أعلى من درجة 
لساب ظ) العتية تى قرله عنال : 
ءامن مول #» [الآية 557 

قلنا: الحكمة فيه أن يبيّن للمؤمنين 
زيادة شرف الإيمان»؛ حيث ملح به 


حن 


خواصّه ورسله؛ ونظيره في سورة 
الصافات قوله تعالى في -خاتمة در كا 


نبي لم هن عاونا لْمَؤْمِيِنَ ((4)2 
[الصافات] , 


فإن قيل: روي عن ابن عياس أنه 
قرأ: (مَلائِكبَه وكتابه) [الآية 14] فسثل 
عن ذلكء» فقال كتاب أكثر من كتب 
فما وجيه؟ 

قلنا: قيل فيه إِنّه أراد أن الكتاب 
ملس ؛ والكتب جمع ؛ والجنس أكثر 
من الجمع» لأنْ حقيقته في الكل على 
ما/ذهب إليه بعضهم؛ وِيُردُ على هذا 
أن يقال: الكلام في الجمع المضاف. 
5الممرد المضاف للاستغراق عرفا 
نشبرعاً» كقوله لعيده: أكرم أصدقائي» 
وأهمن أعدائي » وقوله: زوجاتي طوالق 
وعبيدي أحرار» بخلاف قوله: صديقي 
وعدوى وعيدي وامرأني» فظهر أن 
الجمع المضشاف أكثر . فإن فيل : إن 

بين» لا تضاف إلا إلى اثنين فصاعداً, 
فَلِمّ قال تعالى : «لا مرق بترت أحر يْن 
0 ساي © [الآبة قد + ؟ 

قلنا: أحد هنا بمعنى الجمع؛ الذي 
هو آحاد كقوله تعالى: تا ير يَنْ 
مرك [الحاثة/ 0غ] فإنه ثم بمعنى المجمع 
بدليل قوله تعالى: #عنه حَِرِن» 


[الحاقة/ 40؛] فكأنّه قال: لا تقرف مين 
آحاد من رسله كقولك : المال بين آحاد 
الناس»؛ ولأنّ أحداً يصلح للمفرد 
المذكر والمؤنث» وتثشتهما وجمعهما 
1ثاا. خرن عا آرت نال" 
بلى قلان» أو إلا بئات فللان سواءء 
وديعتي » يستوي فيه الكل ؛ فالمعتى لا 
تغرّق بين اثنين منهم أو بين جماعة 
منهمء ومنه قوله تعالى : ينما آلبّيّ 
لم كارع [الأحزاب/ 7] , 


فإن قفيل: من 0 


طلهًا ها كنت وَعَها ها اتيت لالآبة 
على أن 0 في الخيرء والكثالي 
في الشر؟ 


قلنا: قيل هو من كسب واكتسيت») 
فإنَ الأول للخير والثاني للشرء وهذا 
الرأي ليس دقيقاء وليس لديه دليل . 
لقوله تعالى: #وّمَن يكيب يتنه أو 
راك افر سيحانه : # كل 

نا كَبَثْ ره (07)© [المذثر] وقوله : 
0 يويقهن يما ك4 [الشورى/ ؛؟] 
وقوله: ومن شرف ف حَسَدق [الشورى/, 
5*7] والاقتراف والاكتساب يبمعنىي 
واحد. وقيل: هوهن اللامة 
و«على*؛. وليس هذا الرأي بدليل 


الكل 


1 لد الدذار )ام [الرعد] 0 
تعالى : إن كش ١‏ جور ره ا دن 6 3 


ك2 


َنْ أسَأمٌ َلهأ [الإسراء7؛] وقوله 
تعالي: لأولبكَ عَم صَلوت ين َيه 
وَيَْمَة [الآبة 150]. اللهمٌ إلا أن 
يدَعى أن #اللام» و«على؟ عند الإطلاق 
يقنضيان ذلاكء» أو لأتّهما يستعملان 
لذلك عند تقاربهماء كمافِى هذه 
ل 0 وك لسك 
والسيئة» أو الحسن والقبيح» ويدل 
عليه قوله تعالى: #وَّلَا دَكْيبُ كل 
543 أ عَكَبأى [الأنعام/ 174] أطلقه 
وأراد به الشرٌ بدليل ما بعده. وقولهم: 
الدهر يومان: يوم لك ويوم عليك. 
وونوطةانلان يشهد لك وفلان يشهد 
عليك. ويقول الرجل لصاححيه: هذا 
الكلام حجّة عليك لا لك؛ قال 
الشاعر : 
على أثني راض بأن أخيل الهُوَّى 
امم بن ل ري اانا 
وأنا قوله تعالى: يمن َيِل ملحا 
تدفسه. ومن ساد متهأ» [فصلت/0:] 
وإن كان متئداء إلا أن فيه دلالة أيضاء 
ع جهة (اللامة واعلى»: لأنّ القيد 


شامل للظرفية . 


المبحث الثامن 


المعاني المجازية في سورة «البقرق»”* 


0 ولكتهم لما لم يعلموا هذه 
الآلات في مذاهب الاستدلال يهاء 
كانوا كمن فقد أعيانهاء ورمى بالآفات 
فيها. قال تعالى: #وَيليمَ عل ري 4 


تم اتن بين 


[العوية/ ]230 كما قال سبحانه : لوحتم 
شد عل كلُوبِين » [الآية “] أن الطيع_من 
الطابع؛ والسَّمْم من الخاتمء وهما 
بمعنى واحد. وإنّما فعل سبلكاية ذلك 
بهم عقوبةٌ لهم على كفرهم. 


وقوله سبحانه: ظوَعَل أَنْسرهم 
يكوه [الآبة 18 استعارة أخرى. لأنّهم 
كانوا على الحقيقة ينظرون إلى 
الأشخاصء ويقلبون الأبصارء إلا أنهم 
لما لم ينتفعوا بالنظر» ولم يعتبروا 
بالعبر وَصَفَ سبحاله أبصارهم 


بالعْشْيء وأجراهم مُججرى الخوابط 
الغواشيء أو يكون تعالى كتّى ههنا 
بالأبسار عن البصائر؛ إِذ كاتوا غير 
منتفعين بهاء ولا مهتدين بأدلتها. لأنْ 
الإنٍسان يُهُدَى ببصيرته إلى طرق 
نجاته؛ كما يُهُدى ببصره إلى مواقع 
خطواته . 

وفكولتة تعالى: فى مُلُوبِهم عَرْسٌ 
هَرَادَهُمْ أ مَرَض# [الآية ]٠١‏ والمرض 
في الأجسام حقيقة وفي القلوب 
استعارة: لأنّه فساد فى القلوب كما أنه 
فساد في الحقيقة» وإن اختلفت جهة 
الفساد في الموضعين . 


وقوله سبحانه : أنه سكا وم 


(*) انثّقي هذا المبحث من كتاب #تلخيص البيان في مجازات القرآن؛ للشريف الرضي» تحقيق محمد عيد الغني 


عمسن 6 قار مكتة الحياة : عبر ومتاء غير مؤرح. 


(1) وني الآية “* من سورة «المنائقونة مقْطْيم عل ويه بالفاء لا بالواو . 


استعارثان. فالأولى منهما إطلاق صفة 
الاستهزاء سبحانه؛ والمراد بها أنه 
تعالى يُجازيهم على استهزائهم بإرصاد 
العقربة لهمء فسمّى الجزاء على 
الاستهزاء باسمهء إذ كان واقعا في 
مقابلتهء والوصف بحقيقة الاستهزاء 
غير جائز عليه تعالى» لأنه عكس 
أوصاف الحليمء وضد طريق الحكيمء 
والاستعارة الأخرى قوله تعالى: 
دم قْ يلي يَعمهُوت 4 أي كك 
ا 11 
والجماحَ في غَيّهمء إيجاباً للخسّة؛ 
وانتظاراً للمراجعة» تشبيهاً بمن أزثفى 
الطؤل للفرس أو الراحلة» لَيتَنْفُس 
خناقهاء ويتسع مجالّها . 


ورُبما جعل قوله سبحانه: © يعون 
21 كلدي مسوأ 30 على أنه 
مستغار في بعض.س الأقوال؛ وهو أن 


يكون المعنى أنّهم يُمَئُونَ أنفسهم ألا 


يعاقواء وقك علموا نهم مستحقوك 
للعقاب؛: فقد أقاموا أنفسهم يذلك 


)١(‏ كان من حق هذه الآبة في 
ترشَك الخ ولا أدري أكان ذلك سهوآ 
موضعهاء وأنزلها في غير ترتيسها. 


مقام المشادعين. ولذلك قال 
اله - رما تيك ع كل لور إل أنسَهُمْ 


وم عير 0 


وقوله سبحاته : ولي لْذِيّ أشكردا 
ألصَّكَلهَ بالْهُدَئ هَمَا بَضَِّ جَمَرَتُهمْ وما 
553 مهتت #09 رهذه استعارة. 
والمعنى أنْهم استيدلوا الغْى بالرشاد» 
والكفرٌ بالإيمانء فخسرت صَفْقَتْهِمء 
ولم تربح تجارتهم. وإنّما أطلقٌ سبحانه 
على أعمالهم اسم التجارة لما جاء في 
أول الكلامء بلفظ الشُرّى تأليفاً لجواهر 
التظام ٠‏ وملاحمة بين أعضاء الكلام. 


ا 


لقره عرم د ل 


وقوله سبحانه: #يَكَادُ أَلرْفَ يخطث 
بعر 4 [الآية ١٠؟].‏ وهذه استعارة. 
وَالْمَرَاديكاد يَذْعْبُ بأبصارهم من قوة 
إيماضه وشدة التماعه. والدليل على 
ل 
الثور: «#يكاد سنا يقد يذهب بالاتصر» 
ومحضّل المعنى : تكاد أبصارهم تذهب 
عئد رؤية البرق؛ فجعل تعالى الفعل 
لليرق دوثها لما كان السيب في ذهابها. 


الترتبب أن تأتي قبل الآية الماشرة التي سبق الحديث عنها في قوله تعالى: إن تُُربهم 
عن العؤلف رضي الله عله ؟ أم سهواً من التاسخ حيث وضعها في غير 


رلنق في الأصل روما يشادعرت» على أنها قراءة ناشع وابن كثير وأبي مرخ ١4‏ ليتجائس اللفظان في الموضعين. وقرآ 
حمزة والكسائي وعاصم وابن عامر #يخدعونة» كما أثبتاه. وكما نقرأه في المصسف الذي بين أيدينا. 


فده لساتان جِالِْى عل ل 
آلْدرَضٌ َرّسًا وَالسَّمآة تام [الآية ؟؟] 
وهذه استعارة. لأنه سبحانته شبّه 
الأرض في الامتهاد بالفِراش» والسماة 
في الارتفاع بالبناء. 


وقوله تعالى: تم استرك إل 


الا 


م 


م 


فَسَوٌنهِنَّ سيم سَمَوبْه [الآية 9؟] 
أي قصد إلى خلقها كذلك. لأنْ 
الحقيقة في اسم الاستواء الذي هو تمامْ 
بعد تقصاثت» واستقامة بعد اعوجاجء 
من صفات الأجسام. وعلامات 
المحدثات . 


وقوله تعالى: #ولا تلدثوا العو 
نيليه [الآبية ؟4] وهذه اسبتعارة. 
والمراد بها: ولا تخلطواالحق 
بالباطل» فُتَعْمَى مسالِكّه؛ وتُشكلٌ 
معارفه. وذلك مأشوذ من الأمر 
ا 0 وهر المشتئط المشفيه. 
ويقول القائل قد الْبَسيَ علي هذا 
الأمر: إذا اتغلقت أبوابه عليهء 
وانْسدِّتٌ مطالع فهمه. 

وقوله سبحانه : «وَسْريتْ عَلَنهمْ الزْلَهُ 
التنكنذك [الآبة 51] وهله استعارة 


)1١(‏ وتقرأ أيضاً: الرواق: بككسر الرّاء. 


؟ 


والمراد بها صفة شمول الذَلْة لهم؛ 
وإحاطة المسكنة بهمء كالشباء 
المضروب على أهله؛ والجواق') 


“رات سمي تبي 


وقوله تعالى: «جملتها نَكَلا لْمَا 
بن يدنها وما حَلنها4ك [الآبة 15] أي 
للأمم التي تشاهدهاء والأمم التي 
تكون بعدهاء أو للقرى التي تكون 
أمامهاء وللقرى التي تكون خلفها. 
ولقول العرب: كذا بين يَدَيّء كذا 
وجهان: أحدهما أن تكون بمعنى تقدم 
الشيء للشيء. يقول القائل لغيره: أنا 
بين يديك . أي قريب منك. وقد مضى 
فلان بين يَدَيِكْء أي تَقدْمٌ أمامك . 

وقوله؛تعالى في وصف الحجارة : 
وين ينها لما يتيظ ين عَشية أو» 
[الآية 4ا] وهذه استعارة. والمراد ظهور 
الخضوع فيها لتدبير الله سبحائه بآثار 
الضتعة وأحلام الصنعة . 

وقوله تعالى: ##بكل من كسب 
سَينَضَة وَلْنْطت بو خَطْيَنشْم4 [الآية ]4١‏ 
وهذه استعارة فيها كناية عجيبة عن 
عظم الخطيئة» لأنْ الشيء لا يحيط 
بالشيء من جميع جهاته إل بعد أن 


يكون سابغاً غير قالصر”'؟» وزائداً غير 
ناقص . 

وقوله تعالى : رَمَائا وبا ملا 
[الآية 84] فيه استعارة على التأويلين 
مما. إما أن تكون «غُلف» جمع 
أَغْلَفٌ, مثل أخمر وحُمْرء يقال سيف 
أغلفء أو تكون جمع غلاف؛ مثل 
جا وخا وتسينات لقال حدر 
وكذلك يجمع غلافء فيقال: عُلْف 
وَعُلْف بالتثقيل والتخفيف. قال أبو 
عبيلة: كل شيء في غلاف فهو 
أغلف. يقال: سيف أغلف. وفوش 
غُلْقَاء ورجل أغْلّف: إذا لم يُحْثتَن. 
فمن قرأ غْلفء على جمع أغلفت» 
فالمعنى أن المشركين قالوا: كَلَوينا م 
أغطية عمًا يقولهع يريدون النبيَ (ص»). 
ونظير ذلك قوله سبحانه» حاكياً عنهم : 
دالوأ هونا يف سحو نا يعون اليه 
وف َادَاننَا قر (تُصْلت/ ]2 ومن يقرأ: 
(قلويَْا عُلْف) على جمع غلاف بالتثقيل 
والتخفيف» فمعتى ذلك : قالوا قلوبنا 
في أوعية فارغة لا شيء فيها. فلا ذكثر 
علينا من قولك» فإنًا لا نعي منه شيعاً. 
فكان قولهم هذا على طريق الاستعفاء 


(1) فلص الوب بعد غسله - انكمش» فهر قالص. 
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من كلامه. والاحتجاز عن دعائه . 


وقوله سبحانه: لوَأَشْريواً في 
قُنُوبهِمٌ الْيضْلَ بِكُرْمِْ4 [الآية "1#] 
وهذه استعارة. والمراد بهاصفة 
قلوبهم بالمبالغة في حبّ العجل؛ 
فكأئها تشرّبّث حُبّه فمازّجها ممازجة 
المشروب» وخالطها مخالطة الشيء 
الملذوذ. وحذف حب العِجْل لدلالة 
الكلام عليهدء لأنْ القلوب لا يصعحم 
وصفها بتشرّب العجل على الحقيقة. 

وفوله سبحانه : #يتكًا يمر 
للتامارة أخرى: لأنْ الإزيمان على 
الحقيقة لا يصحٌ عليه النطق» فالأمر 
إثما يكين بالقول. فالمراد إذأ بذلك ‏ 
والله أعلم ‏ أنْ الإيمان إِنّما يكون دلالةٌ 
على صدٌ الكفر والضّلال» وترغيباً في 
اتباع الهدى والرشادء وأنه لا 0 
ترغيبا في سفاهة؛ ولا دلالة على 
قبلالة. فأقام تعالى ؤِكْرَ الأمر شهنا 
مقام الترغيب والدلالة؛ على طريق 
المجاز والاستعارة؛ إذ كان المرغبُ 
في الشيء والمدلول عليهء قد يفعله 
كما يفعله المأمور به والمندوبٌ إليه . 


وقوله تعالى: ##وَلِشت ما شرا 


بد أَشَمُمٌ لو كاوًا يتلى 47 
هذه استعارة: لأن بيع نفوسهم على 
الحقيقة لا يتأتى لهم. والمراد به والله 
أعلم ‏ أنهم لما أؤبقوا أنفسهم بتعلم 
السحرء واستحقًوا العقاب على ما في 
لالد ين شاي التريدة كانوا كأنهم قد 
رَضوا بالسّحر ثمنألنفوسهم م؛ إذ 
عرّضرها بعمله للهلاك. وأوبقوها 
لدايم العقاب. وكانت كالأعلاق 
المخارجة عن أبداتهم بأنقص الأثمان» 
وَأدْوّنِ الأغواض. 


وقوله سيحانه : «ِبَل مَنْ أَسَلم ؟ وهم 
َه وَهْوٌ مين [الآية ]١11‏ أي .0 
على عبادة الله سبحانه» وجَعَل توجهه 
إليه بجملته لا يوجهه دون غيره. 
والوجه شهنا استعارة . 


وقوله تعالى: يتما تلوأ نَم وَبَهُ 
000 [الأية 116] أي جهة التقرب إلى 
الطريق الدالّة عليه؛ ونواحي مقاصده 
ومعتمداته الهادية اليه . ١‏ 


وقوله تعالى : إلا من سهة كنَؤ» 


[الآبة ]1٠‏ والتقدير: سقة 0 على 


أحد التأويلات. وهذه استعارة. أنه 


ل علو اللي لمر وفركاء 


نْفْسَ فلانٍ سفيهة: مسثعارة» وإِنّما 
السقهٌ صفة لصاحب النفس لا للتفس . 

وقوله تعالى: اذ 0 خم سنت 
لْمَوْتٌ 4 [الآأية *17] أي لهرت له 
غلدماته» ووردّتٌ عليه مقدماته. فهى 
استعارة. لين الموت لا يصح عليه 
ل ا 

وقوله تعالى: #سبَعَةٌ أله وَمَنْ أَحَسن 
مرت أ سِبكَد 4 [الآأية 1 دين 
أللا وجعله بمنزلة الصبْغ أن أثره 
ظاهرء رع سمه لائح . وهذا من محضص. 
الاستعارة . 

وَقولة" تتبحانه : #قولٍ وَجْهَلكَ عَطرَ 
اليد لْحَارٍ » [الآية ]١٠58:‏ فهلذه 
استعارة على قول من قال: إِنَْ الشطر 
ههنا البعد. أي ول وجهك جهة بعده 


. إذ لا يصح أن توليَ وجهكٌ جهة بعد 
المسجد على الحقيقة . 


وقوله تعالى: ##ولا تَنّعُوا خطواتٍ 
يمن # [الآية 6" ]١‏ أي لا تتجذبوا فى 
قيأذه ؛ يان المتنجذبف في قبادء"3؟ غيرهة 


)1١(‏ في الأصل «في قيادة». وقد جمعلناها اقياده بدلاً من «قيادة» تمشيا مع ما جرى عليه المؤلف في قرله: الا 


تجذبوا في قياده؟ . 


الاستعارة . فهي أبلغ عبارة عن التحذير 
من طاعة الشيطان قيما يأمر بهء وقبول 


قوله فيما يدعو إلى فعله . 


وقوله تعالى: يكو في بُملونهز إِلَا 
أَلثَّارَ© [الآية 114]. وهذه استعارة. 
كأنّهم إذا أكلوا ما يُوجب العقاب 
بالنارء كان ذلك المأكول مشبهاً بالأكل 
من الثار. وقوله سبحانه#في 
تهرك : زيادة معنىء» وإن كان كل 
آكل إِنْما يكل في بطنهء ذلك أنه أفظع 
سماعاء وأشد إيجاعا. وليس يؤل 
الرجل للآخر: إنك تأكل النار؛ مثل 
قوله : إِنّك تدخل النارّ في بطنك : 


وفوله تعالى: طأُوُليكَ الذي اشكانا 
َلصْسَلالَةَ بالْهُدَئ وَالْسَدَابَ ِالْمَتْقِرة» 
[الآية 115] وقد مضى نظير ذلك»: 
وأمثاله كثير في هذه السورة وغيرها. 

وقوله تعالى في ذِكر النساء :اهن 
ياش ل ونم لياس و4 [الآأية لاله ]١‏ 
واللباس ههنا مستعار» والمراد به قرب 
بعضهم من بعضى» واشتمال بعضهم 


على بعضء كما تشتمل الملابس على 
الام وغل كنا افتتي كلما 
عن المرأة بالإزار. 

وقوله ا ع 2 00 

مد الس و 0 ا 
وَعَمَا 0 [الآية /ا11] وهاه 00 
لأنّ خيانة الإنسان نفسه لا تصم على 
الحثيقةء وإِنّما العراد أنه سبحائه حقف 
عنهم التكليف في ليالي الصيام؛ بأن 
أبَاحهم فيها مع أكل الطعام وشرب 
الشراب الإفضاء إلى التنساء؛ ولو 
منعهم من ذلك لعلم أنْ كثيراً منهم 
يكلع عذار الصيرء ويضعُف عن 
مغالية النفس .» فيواقعم المعصية بعشيائة 
التساء؛ فيكون قل كسب نقسةه 
المقتاحاء ونشعبها الثوب فكأنه قد خاتها 
في نفي المناقع عنهاء أو جر المضارٌ 
إليها. وأصل الخيانة في كلامهم: 
النقص» فَعَلى هذا الوجه تحمل حخيانة 


التفسن . 

وقوله ال * ٍّ وم م تين ل الْصَيْظط 
لآب ين لبط الأنود من التبر» 
[الآية /ل8ا]. وهذه 0 عجبية. 


)١(‏ استشهد ابن فتبية في كتابه «تأويل مشكل القرآن» بقول النابغة الجعدي: 


على أن اللباس معتاهء أن المرأة رالرجل يتضامان» فيكون كل واحد منها للآخرء بمنزلة اللياس. 


نينا 


والمراد بها على أحد التأويلات : 0 
يتبيّن بياض الصبح من سواد الليل. 
والخيطان مهنا مجاز. وإنما شَبّْها 
بذلك لأنْ خيط الصبح يكون في أوّل 
طلوعه مستدقًا خافياً» ويكرن سواد 
الليل مئقضياً مولياًء فهما جميعاً 
ضعيقان: إلا أن هذا يزداد انتشاراء 
وهذا يزداد استتارا . 


رقوله تهالن : و تَألُوا ملم 
يِتَمُّ انيل وَتُدْلُوا بهآ إل الْعكَا» 


[الآية هرما ] . 


وموله تعائى - ظئّن ذا الى يُقرص 2 
ا مف 7 الل 
كدر 4 [الآية 14 ؟], وهذه استعارة 
لأنْ الغنئٌ بنفسه''' لا يجوز عليه 
الاستقراض على حقيقته؛ ولكن 
المقرض في الشاهد لما كان اسماً لمن 
أعطى غيره على أن يُردَ عليه عوضه. 
أقام سبحانه توفية'"* العوض عليه مقام 
رد القرض 


وقوله سيحانه: ##ربّكة أفْيغ عَلِدَنَا 
مسرا » [الآية ٠5؟]‏ فهذه استعارة . كأنهم 
قالوا: أمطرنا صيراء واسقئا صيراً وفي 
قوله تعالى: لأَنْرع»؛ زيادة فائدة 
على القول: أُنْزِلء لأنْ الإفراغ يفيد 
سعنة الشيء وكتثرتهء وائصبايه. 

ركوله سبحانه ٠‏ ونه قد 4 ألتييت 
“مي يُقيئم ين اطنتت إل ثور 
انيت كتَروَا أوَلَائهُمٌ الحُوتُ 
يُحرجْرتهُم يت الثور إل الطنْدي» [لآبة 
0ه ؟] وهذه استعارة. والمراد بها إخراج 
المؤمتين من الكفر إلى الآيمان ومن 
لعَّ/إلى الرشادء ومن عمياء”" الجهل 
إلى _بصائر العلم . 

وكل نا.في القرآن من ذِكْر الإخراج 
َم“ الظّلمات إلى النور فالمراد به ما 
ذكرنا. وذلك من أحسن التشبيهات . 
لأنْ الكفر كالظلمة التي يتسكع فيها 
الخابط» ويضل القاصد. والإيمان 
كالنور الذي يَوُّمْه الحائر» ويهتدي به 
الجائرء لأنْ عاقبة الإيمان مضيئة 
بالإيمان والثواب؛ وعاقية الكفر مظلمة 


)1١(‏ في الأاصل «الغني لنفسه؟ وهو تحريف من التاسخء فالله سيحانه ني بنفسه؛ لا غني لنفسه. 


(؟) في الأصل: #توفيه؟ بالهاء لا بالتاء المربوطة كما أصلحناء. 


بأزف جرى التاسخ على عدم إثبات عمزة الممدود فكتب !عميا» يذول همف وقد همزنا ما أغفله في - جميع العواطن 


يالكتابء فل حاجة إلى التنبيه عليه . 


بالجحيم والعذاب. وفي لسائهم 
وصف الجهل بالْعَمى وَالعَمَهء ووصف 
العلم بالبصر والجَلِيّة. يقال: قد عم 
عليه أمرّهء وأظلم عليه رأية: إذا كان 
جاهلاً بما يرثئيه ويفعله. ويقال في 
نقيضض ذلك: هو على الواضحة من 
أمرهء والجليّة من رأيه. إذا كان عالماً 


إن 


بما يورد ويصدرء فيما يأتي ويذر. 
وقوله سبحاته: #رمن يعككميا 
فَإِنّدد عاذي 2 دده لالآية *18]. وذلك 
مثل قوله تعالى: وَل مادم يا 
سيت ل [الآبة 6 ؟8؟] لأنّ الآئم 
والكاسب صاحب القلب»ء دون 
القلبء على ما تقدّم من القول. 
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سورة القائحة 

المبحث الأول 

أهداف سورة «الفاتحة» ات 
في أعقاب السورة 1 
المبحث الثاني 

ترابط الآيات في سورة «القائسة» ل سس ”1 
تاريخ نزولها ووجه تسميتها بن 
الغرض منها وترتيبها نا 
المبحث الثالث 

أسرار ترتيب سورة 7الفائحة» 16 
المبحث الرابع 

ا ا 1532222222 
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المبحث الخامس 
لغة التنزيل في سورة (الْقَنحةة سس لل ل سس 8١‏ 
المبحث السادس 

المعاني اللغوية في سورة «الفائحة؟ لل لاس سس سس سس ”ا 
المبحث السابع 
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المبحث الثامن 

المعاني المصازية في و 272222222222222 


سورة البقرة 

المبحث الأول 

أهداف سورة «البقرة: وذ 
1 ا ا الا رن 
الأهداف العامة لسورة #اليقرة1 حس ا سي م سي 8 
أصناف الخلق أمام دعرة الم عوسي يي | سس 29 
اللفرو اي اال اه 
المبحث الثاني 

ترابط الآيات في سورة «الباقرة» سا سس أأق 
تاريخ تزولها ووجه تسميتها ا 
الال 00 
دعوة تنزيل 1ذ1ذ1آ1ذ1ذ1ذ11111[1ذ 0 
الاستدلال على تنزيل القران ب لي ا ا يي اي 5 
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الردٌ على مقالتهم السبااسة سس سس سس سس سس ج/8 
الردٌ على مقالتهم السابعة ممسسسسسسسسسسسيس سس 628 
الردٌ على مقالتهم الثامئة 624 
احكم لقص أضن لابب 3 
ا بك 
حك العام 3 
تيخريم الكسيب الخ رم «مسسس سس سس سي سس 13 
متكي لقأ سس سي سد سد 036 
مم م مم 0 
حكم الحج والعمرة دن 
ار ااي ا يا يي ير 112222222222222 
حك الؤإيلاء والْعذهٌ وَالْطَاوق سل ا 1 
حكم الصلاة في الأمن والخوف 36 
حككم الوصية لالأزواج سس > شيب ساس سس اليبس يسم سمس 18 
حكم نفقة المطلقات 15 
الترغيب في الجهاد بالئفس والمأل سس ل مد سهد 11 
ال 2 1 
المبحث الثالثك 

ااي رم ارو ار تت 1/222 
المبحث الرابع 

مكلو نالك مور 3 اشرق مسمس سس سس سس سس ع 1 
المبحث الخامس 

لغة التنزيل في سورة !الْبقَرَة] سس سس سس 48 
المبيحث السادس 

المعاني اللغوية في سورة !لقره ا ل ل ل سس 8 11 
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هذا باب من المجاز 11 
ات ال ا 2 182 
ات الو نا 
هذا باب القاء 16 
باب الاضافة ال 
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ا ا 2222 2 11722522422 
باب الواو سس ء 1/0 
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باب الفعل ا 
ناب زنافة ا يئر 22222222222 2ل 
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باب من الاسشناء 2 0م00 
باب الجمع 15 
باب اللام 212121220 إ+<!©*<*<«<||[0(00011(ا(|((([ [ [ 0غ 
المبحث السابع 

لكل سؤال جواب فى سورة 7 الْيقَرةَ سسا ا سس 737 
المبحث الثامن 

المعائي المجازية في سورة االْيكَرَةًا سل ل لل ل ل 7/43 
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